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SOzZBASI

Sézler "Rahman, Rahim olan Allah'in adiyla" baslar. Biz de &yle basliyor, O'nun ylice Nebi'sine
salat, o Nebinin ehl-i beytine, ashabina ve onun izinde yasayip onun izinde &lenlere sonsuz
sayida selam olsun, diyoruz.

Neden "Imamlar ve Sultanlar"?

Sunun icin: Islam Ummetinin bugiin geldigi vahim durumun tarihteki en biyik nedeni nedir?
diye sorulsa iki sebepten dolayidir derim:

1. Nebevi hilafetin saltanata tebdili.

2. igtihadin ortadan kaldirilmasi.

Bu ikisinin de bir sebebe irca edilmesi istense ikinciyi birinciye irca ederek derim ki; immetin on
bes asirlik tarihinin en blyldk vyarasi, "saltanat" belasidir. CUnkl "saltanat" "ictihad"in
dismanidir. Gece ile glindiiz gibi, birinin oldugu yerde digeri eglesemez.

ictihad ve saltanat deyince dodal olarak iki ziimre akla gelecektir: Ictihadi temsil eden
"imamlar" ve saltanati temsil eden "sultanlar". Ve tabii bu ikisi arasindaki tarihi micadele. Bu
kitap s6zkonusu tarihi miicadelenin sadece yuz elli yilini konu edinmektedir.

Imamlar ve sultanlar arasindaki tarihin bu en eski mi-

caddesini anlatmaya gecmeden, sosyal ve siyasal bir ur olan saltanatin mahiyeti Uzerinde
durmak istiyorum.

Fitrat ve hilkatte "bir taragin disleri gibi" esit yaratilan insanlarin farkl taraflari olan "liyakat" ve
"kabiliyef'lerini hemcinslerine karsl tahakkim aracina déndstiirmemeleri igin Allah Teéla "adalet
dgretisi"ni vaz' etmistir. "Islam" bu dgretinin en genel adi, peygamberler ise onu tebli§ eden 6n-
cu kadrodur.

Geometrinin diliyle konusursak Islam'in vaz' ettigi "adalet dgretisi"ne gére Yaradan karsisinda
insan topluluklar "fitrat" agisindan diz bir ¢izgi Uzerindedirler. Kur'an'da insan ve melek
topluluklar icin hep miuisbet manada kullanilan "saff" nitelemesi "dlUz cizgi"den neyi
kasdettigimizi aciklayabilir. Adalet Ogretisinin hakim oldugu bir toplumun fertleri "zulim
dizenleri"nde oldugu gibi birbirlerinin omu-zuna ya da kafasina basarak "ylikselme" yerine,
kendi ayaklar Uizerinde durarak "hayirda One gecme" (festebiku'l-hay-rat) miicadelesi verirler.
Bir toplumda, adalet nizami yerini zulim dizenine bi-rakmissa bu "dlz gizgi" kamburlasmaya
baslamis demektir. "Saff" halindeki toplum kendisine tahakkiim edilen bir yerinden kirilivererek
""piramitle§me"ye baslar. Bu durumda toplumdaki hayirda 6ne gegme vyarisi, yerini, baslara
basarak piramidin tepesine ulasma yarisina birakmistir. Artik her basin lizerinde bir ayak vardir.
Adalet toplumunda tim baslar Allah'a bagl iken, saltanat toplumunda "bas basa bas da
padisaha bagh" hale gelmistir. Padisah olmak ise ayaklan tim baslarin lizerinde olmak anlamini
tasiyacaktir.

Saltanat "saff halindeki toplumun pramitlesmesinin adidir. Adaletin zulme doénistigl boyle bir
toplumda "Ustte-kiler"'m konumlarini muhafazalari "alttakiler"in baslarini kaldirmamalarina
baglidir. Bunu temin etmek icin yukaridakiler asagidakileri bilingli bir "istiz'af(strllestirme) sire-
ci"ne tabi tutarlar. Bu ~urumda asadidakiler (mustaz'aflar) ya izzet ve sereflerini feda edip
baslarinin Gzerinde ayak tasimaya mahkum olarak yasayarak hem dinyalarini hem ahi-retlerini
heder edecekler (Sebe: 31 -33, Nisa: 97) ya da zulme ve zillete riza géstermeyip yeryliziinin
varisi olacaklardir: «Biz ise yerylzinin ezilenlerine lGtfedelim, onlan &énderler, onlari varisler
kilahm istiyoruz.» (Kasas: 5)

Ilahi adalete dayanmayan her dgretinin, toplumlar Uzerindeki tahakkimuinin isleyis bigimi (¢
asadl bes yukari birbirinin aynidir. Adina "demokrasi" vs. denilen 'cogulcu rejimler' igin de
gecerlidir, "piramit" o6rnegdi. Ne ki, monarsik-sultani piramitlerin tepesi sivri ve tek Kkisilik,
oligarsik-de-mokratik piramitlerin tepesi plato ve gok Kkisiliktir. Demok-ratik-saltanat piramidinin
plato yapilan tepesinde cikar guruplarn (mutref), seckinler (mele), gizli glic odaklan (cibt) ve
iktidar paylasan daha baska gigler oturur. Bu tip rejimlere "cogulcu" denilmesinin hikmeti de
sultanlarin "bir" degil "cok" olmasindan gelse gerek.

Toplumlarin adalete dayall "saff'inflsozup saltanata dayali bir piramit ortaya c¢ikaran
yukaridakilerlt bu piramidin olusmasinda gonilli ya da gonllstiz saltanata kaldirag olmus
asadidakiler arasindaki mucadele iki farkh bicimde tezahlir etmistir. Biri pimadin tepesine
cikmak isteyenlerle orasini daha Once ele gecirmis olanlarin kendi aralarinda verdi§i "soysuz"
mucadele, digeri ise toplumun adalet 6gretisi (Islam)'ne aykiri konumunun farkina varip
piramidik zulim duzenini yeniden "dlz cizgi" (saff) haline getirmek isteyenlerin verdigi "soylu"
muicadele.

Birinciler icin iki yol vardi; ezmek ya da ezilmek. Onlar bu ikisi disinda bir cikis yolu aramadilar.
Duraklari cehennem olan (Nisa: 97) mustaz'aflar olarak kalmak ya da mius-tekbir olmak gibi iki



yanlistan birine oynadilar. Bu cikar mlcadelesi, kazansalar da kaybetseler de aleyhlerine oldu.
Tarihte gorilen hanedanlar veya sultanlar arasindaki saltanat kavgalari bunun en bariz
ornedidir.

Ikinciler ise inanclari ezilmemeyi emrettigi icin (Nisa: 97) baslarinin (izerinde ayak gérmek
istememis yine inancglari geregdi ezen bir konumda da bulunmak istememisler, toplumsal adaletin
gergeklestirilmesini boyunlarina bir borg olarak yiikleyen inanclan (Saff: 14, Nahl; 90, Nisa: 58)
ne gerektiriyorsa onu yaparak saltanatin her tlrine karsi olmuslardir. Bu karsi olusu yerine
gore fiili, kavli ve kalbi olarak sirdirmusglerdir.

Peki, zulim karsisinda susmayi "dilsiz seytanhk" olarak dederlendiren zalim ydneticiye karsi
hakki séylemeyi "sdzlerin en giizeli" olarakniteley ip o tavrindan dolayi Oldirileni "sehid" ilan
eden bir 6gretinin (Islam) saliklerinin bugiinkii durumu neydi?

Ikbal'in dedidi gibi, buglinkii "din" anlayisiyla, Allah'in Cebrail (a) aracilidiyla indirip Rasulullah'm
teblig ettigi "ed-Din" birbirinden o kadar farkliydi ki, bu farkin blyukligd Allah'i, Cebrail'i ve
Rasulullah'l hayrettebirakiyor-du. Insanlar "kuru et yiyen bir kadinin oglu" olan bir Peygamber
yerine, elmas tagl, altin tahth, sirma kaftanh bir "peygamber" tasavvur ediyorlardi. Yalniz
tasavvur etmekle kalmiyor, émri boyunca bunlardan uzak duran Nebi'den geriye kalan hatirayi
bu tasavvura uygun aksesuarlarla sisli-yorlardi. Insanlar "bir kul gibi yey ip bir kul gibi
yasayan" bir peygambere inanmak yerine, tasavvurlarinda kayser ve kis-ra'ya benzettikleri bir
peygambere inanmayi yegliyorlardi. Ozetle insanlar "bir kul gibi yasamak"tan daha cok "kayser
ve kisra gibi yasamaya" taliptiler. Kendi hayatlarini Pey-gamber'e uydurmak istemeyenler,
Peygamber'i ve onun teblig ettigi Din'i kendi tasavvurlarindaki hayata uyduruyorlardi. Bu
"uydurma" islemi "Hilafet, Islam Devleti" gibi kavramlari da kapsamina aliyordu. Bu nedenle
siyaset sahnesine firlayan mduslimanlar kendilerine Peygamber'in "kul" siyasetini dedgil,
insanlara "kullarim" demeye alismis sulta sahiplerinin "piramitci" siyasetini 6rnek aliyorlar,
kafalarindaki "devlet" distincesini ona gore sekillendiriyorlardi.

Bu hic de icacici olmayan durum, so6zkonusu alanda kesif bir entellektliel bosluk yasandigi
sonucuna gétiirdii beni. Bu bosluk "Islam siyaset teorileri" alaninda dedil daha cok biitiin
teorilere temel tegkil eden "tarihi ilk érnekler" alaninda yasaniyordu.

Bu eser sdzkonusu boslugu yalniz basina doldurma iddiasinin dedil, nebevi ve sultani siyaset
arasindaki temel farkhhklari hicri ilk ytzelli yilhk Orneklerinden yola cikarak ortaya koyma
gabasinin bir Grantdur.

Bugin "saltanat" siyasi yasantimizdan ok dislince ve duygularimiza hakim. Allah Rasuli'nin
cahiliye ile birlikte mahkum ettigi ve "bizden degildir" buyurdugu "asabiyet" saltanatgi duygu ve
distncelerimizi besleyen en blylk kaynak. Allah'in dininden yliz gevirenlerin elinden o dinin
emanetinin alinip 1ayik ve sadik olanlara verijecedi (Maide: 54, Hadid: 38, Ra'd: 11, Saff: 5)
Kur'ani bir gercek olarak 6nimuizde duruyor. Bu gercedin aksini isbat etmek istercesine "gocuk
disttigu yerden kalkar" nakaratlariyla ayetlerin acikca beyan ettigi hakikati yalanlamaya
kalkanlar Medine'de, Mekke'de, Endilis'te ve benzeri yerlerde disen cocugun ytzyillardir hala
kalkamadigini unutmus goértndyorlar. Bilmiyorlar ki, din "sabik" olanin degil "sadik" olanindir.
Irkgihktan daha kapsamli bir sapma olan "asabiyet" cesitli bicimlerde tezahlir etmekte. "Muhtag
oldugu kuvvetin damarlarindaki asil kanda mevcut oldugu" masalina farkina vardirilmadan
inandirilan koca koca insanlar, "asabiyet" morfiniyle uyusturulup elinden islam'i galindigi halde
hald "tarifesi bendedir" piskinligi icerisinde "lider" olmaktan, "6énder" olmaktan, "Islam'in
bayraktarigimdan ve "li¢ kitada at kosturmak"tan sozediyorsa, onu ayiltacak koku, ya bir giin
ta "harim-i ismetine" kadar uzanarak bogazina gecirili-veren ve kendisine "kokladin; bogazina
taktim" denilecek olan kifriin necaset torbasi ya da "bebelerin saglarini agartan" o gln'iin geri
doéntlmez dehseti olacaktir.

"Gugll" ile "hakh"nin micadelesinde "bizden" gerekgesiyle "glgli"den yana olan "saltanatgi
mantik" kalibiyla dedilse bile kalbiyle ve kafasiyla istikbara meyyaldir. Bu mantik tarihe ve
olaylara "yukaridan" bakar. Piramidin tepesinden bakana asadisi bir hos gorlinir nedense.
"Bizden" gerekgesiyle olaylara "hakkin" degil" "gliclin" gézliyle bakan bu yamuk bakisacisi dogal
olarak baktigini da yamuk goérecektir, iste bir 6rnek:

"Sonra Halife Mervan Sam'a doénlp iki ordu daha hazirladi. Bunlardan birini halifelik iddiasiyla
ayaklanan Abdullah b. Zibeyr'in Uzerine, Hicaz'a; digerini de Irak'a gonderdi. /..../ Hicaz
bdlgesinde Abdullah b. Zibeyr tehlikesinin biytimesi..."

Bu satirlar, zalim ve fasigi "dahi" ve "siyasetci", entrika ve diizenbazligi "deh&" ve "siyaset"
olarak niteleyen bir Arap tarihgi (H. Ibrahim Hasan)'ye ait. imam Azam'a "mir-cie" yaftasini
asma cur'etinde bulunan bu zatin, Hz. Talha ve Hz. Zibeyr'in katili (birincisini bizzat éldirmus,
ikincisini Amr b. Cermuz adli adamina oldirtmusti), Hz. Osman adina soyledigi asilsiz sézler ve
yaptigi olumsuz isler sebebiyle Osman (r)'m basini yiyen, iktidan sirasinda olmadik zulimler



irtikab eden Mervan b. Hakemi "halife"; Abdullah b. Zibeyr gibi muttaki ve micahid bir insani
"ayaklanmaci" ve "tehlike" olarak gdstermesi, "bakis agisi"ndan kaynaklaniyor. Bu da bir géris,
ama nasll bir géris oldugu malum.

Bu yamuk bakis agisindan sonra bir de tinlii muhaddis Ibn-i Hacer'in kaleminden okuyalim ayni
olayi:

" Yezid'in Olimuyle olusan bosluktan istifade ile Abduliah b. Ziibeyr halife oldu. Sam ehlinden
bazilari disinda tim beldeler ona itaat etti. Mervan ona karsi hilafet iddiasiyla
ayakland." (Fethu'l-Bari, c. XII, s. 297).

Evet, bu da bir bakisagisi. ikisi arasindaki fark mi? Tam yliz seksen derece. Saltanat eksenli
bakis acisi olayl "Halife Mervan'a karsi ayaklanmaci ibn-i Ziibeyr" bigiminde verirken adil bir
yaklasim benimseyen ibn-i Hacer "Mervan, ibn-i Ziibeyr'e karsi hilafet iddiasiyla ayakland!"
diyecektir. Unli alim ibn-i Haceri'l-Askalani'nin yaklagimi bilingli bir tercihten kaynaklaniyor.
Ona bu tercihi yaptiran zulme olan nefreti ve adalete olan tutkusu. Digerinin yamuk yaklasimi,
eder bilingli bir saltanat meddahligindan kaynaklanmiyorsa kendisinden evvelki saltanatgilarin
dolmusuna biniyor demektir. Ayni dolmusun 6n siralarinda Kerbela olayindaki Yezitgi-saltanatci
tavriyla Kadi Ebubekir ibn-i Arabi ve daha baskalari oturmaktadir. Bu tipler tarihi olaylar
"insan" eksenli dedil "sultan" eksenli disundiklerinden dederlendirmeleri de ona gore
olmaktadir.

Islami siyasetin sultani siyasete tebdui fiili bir durum olarak baslamis, bu siyasi tahrifat ve
tahribat yalniz siyasi alanda kalmayip akideye ve dlisiinceye de bulasmistir. Daha sonralari,
tahrifat ve tahribata udrayan inan¢ ve dlslnceler saltanatg glicler ve onlar destekleyen
"ulema" tarafindan kurumlastirildi. Artik "din" deyince akla Allah Rasulli'niin ve ashabinin
yasadigi Islam degil Islam'la bagdasmasi mimkiin olmayan saltanat gelecek, adalet yerine,
zulme dayali bir siyaseti mesrulastirmak igin bazi "ilim" mabhfillerin-ce uysal ve eyyamci siyaset
teorileri Uretilecektir. Bu teorilerin uluslararasi sémiri garkina yad olmasinin énlenemeyi-sinin
sebebi de mislimanlarin kendi tarihlerine bigane kalmalaridir.

Sahi, nasil bakiyorlardi mislimanlar kendi tarihlerine? Iicinde bulunduklari bugiinkii duruma
dismelerinde bu bakisin pay! var miydi, varsa ne kadardi?

Bu sorulara, bu kitabi okuduktan sonra daha net cevaplar verilebilecedini umuyoruz. Ancak bir
giris yazisinin sinirlarini zorlamadan muslimanlarin kendi tarihlerine nasil baktigina da kisaca
dedinmek istiyoruz.

Bugin piyasadaki vyonelisleri (¢ kisimda dederlendirmek mumkin: 1- Gizleyenler, 2-
Horlayanlar, 3- Kutsayanlar.

1- Gizleyenler: Ozellikle bu kitabin konu edindidi tarih dilimi igin sdézkonusu olan bu tavrin
coklukla iyi niyetten kaynaklaniyor olmasi muhtemel. Ne ki adi Ustlinde "tarih" yasanmis olaylar
silsilesidir. Onu degistirmek mimkin degildir. Tarihindeki kimi netameli donemleri gizlemek igin
"tarih yazma" yolunu dedil de "tarih yapma" yolunu secen kimi 'iyi niyetli' tarihgiler bu
gayretkesliklerini tarih1! "tahrif etmeye kadar vardirabiliyoriar. Bu tavir (ic agcidan sakincali:

a) Tarihi gizlemek mimkin mdaddir, tartisihr. Ancak mimkin olmasi halinde bunun dirist bir
yontem olmadigdi ortada. Tarih, hatasiyla sevabiyla bir ibretler hazinesidir. Yalniz sevaplarini alip
hatalarinin lGzerini 6rtmeye calismak gercgekgi ve anlasilabilir bir tavir degildir. Sonra bu, Kur'ani
Uslba uygun bir tavir da dedildir. Eger tarihi sahsiyetlerin "ibret" olmasi icin hatalarini
aktarmak yanlis bir sey olsaydi her seyiyle muciz-i beyan olan Kur'an bunu yapmazdi. Adem ve
Yunus peygamberlerin Kur'an'da gegen kissalari bunun agik érnekleridir.

b) Siz tarihinizin kimi netameli sayfalarini habire kapatmak igin ugrasirken islam'in isterik
dismanlar sézkonusu sayfalari hem de islerine geldigi gibi birin yaninabes daha katarak yazip
yayinlamaktadirlar. Sizin iyi niyetten kaynaklanan bu davranisinizla elde edeceginizi sandiginiz
menfaat bu takdirde bir cinayete doénlsecektir. Ozellikle son iki ylzyillda bunun cok cesitli
ornekleri gortlmustlir. Masliman toplumlara mensup gudimli aydinlar bir gcok konuda oldugu
gibi tarih konusunda da -kendi tarihlerini 6grenmek igin-garezkar mistesriklerin besteledikleri
sarkilyl kendi halklarinin huzurunda sdyleme gafletine dismduslerdir. Misir'dan Taha Huseyin,
Ahmed Emin; Tirkiye'den Abdullah Cevdet, Hiseyin Cahid gibi isimler bunun c¢arpic
ornekleridir.

c) Tarihi gizlemenin avantaji onu acgidagikanp anlamaya ve hikmetini kavramaya calismanin
avantajli yaninda bir hicgtir. Sahih kaynaklara dayali saghkh bilgilerden yola cgikarak tarihini
0grenmeyen "biz"lere, sahte kaynaklara dayali glrlk bilgilerle kendi tarihimizi bize 6gretmeye
kalkan "el"ler gikacaktir. Tarih suuruna sahip olmayan nesillerin gelecege saglam adimlarla
ylrimesi beklenemez. Tarih suuru ise tarihi tahrif, te'vil ve gizleyerek degil tesrih ve tefsir
(dogru yorum) ederek verilir.

2- Horlayanlar: Kendi tarihini horlayan bu tipler batiilasmanin etkisiyle dislinsel ve duygusal



bir irtidat sirecine girenler arasindan gikmaktadir. Bunlar icerisinden bati karsisinda kapildiklari
asagilik kompleksi sebebiyle girdikleri sar'a nébeti sirasinda agizlarindan salyalar savurarak top-
lumlarinin dini ve tarihi dederlerine akil almaz bir bonlikle saldiran ‘'klinik vaka' tipler
¢gilkmaktadir.

Salman RUstlU adi bu tipin son 'cins' 6rneklerinden biridir.

3- Kutsayanlar: Islam'in reddettigi ve cahiliyyeye mahkum ettigi asabiyetlerden biri olan "tarih
asabiyeti"... Bu anlayista baz tarihi kesitler énce kutsanarak dokunulmazhdi ilan edilir. Tabi
bunun igin bazi deliller temin edilir. Ayet-i kerimelerin en olmadik te'villeri ve zorlama
yorumlariyla mevzu hadislerden derlenen bu deliller kimi tarihi dénemlerden bir ibret vesikasi

olarak yararlanmak isteyen insanlarin éniine takoz olarak konulur. Islam'in siyasi tarihine adil
bir bakis acisiyla yaklasip hicri birinci asrin baz siyasi olaylarini objektif bir gozle
degerlendirmek Isteyen samimi musliiman disinir ve alimler karalama kampanyalarina hedef
kilinir. Seyyid Kutub ve Mevdudi gibi saygin isimler bile bu igreng kampanyalardan kendilerini
kurtaramazlar. Bdylece tarihi anlamak isteyenlerle tarihi kutsayanlarin yildizi bir tarli
barisamaz. Allah'in kullarini "nizam-1 alem" gerekgesiyle "siyaseten kati" eden saltanat
yOnetimlerinin "necip millet" "sanl tarih" asabiyetiyle kutsallastiriimak istenmesinin temelinde
yatan sebep de ayni olsa gerek.

Aslinda bu kitabin konusu olan tarih kesitini ele almak mayinli bir arazide dolasmaktan
farksizdir. Bu zaman dilimi Uzerinde konusmak hayli titizlik ve dikkat gerektiren bir is. Bunun
bdyle olmasi sézkonusu zaman diliminde gergeklesen énemli olaylarin kahramanlarinin sahabe
olma ihtimali. Iste bu ihtimal bazi kimseleri bu konuda asir duyarhida sevketmistir.

Allah Rasuli'niin keremli ashabina dil uzatmak, onlarin saygin isimlerini yipratmak ve téhmet
altinda birakmak haddi asmaktir elbet. Dedil sahabe kim olursa olsun, siradan insanlara karsi
bile hak etmedikleri bir Gslibu kullanmak mi'minlik edebiyle bagdasmaz. Kime karsi yapiliyor
olursa olsun haksizlidin her tiri merduttur. Bu ilke yasayanlar igin gecerli oldugu gibi el'an
hayatta olmayanlar icin de gecerlidir. Bu noktada inanan bir insana dliisen Kur'an'in koydugu su
Olcliye uymaktir:

«Onlardan sonra gelenler derler ki: "Rabb'imiz, bizi ve bizden Once iman eden kardeslerimizi
affet. O kardeslerimize kars! kalplerimizde bir kin birakma! Rabb'imiz, sen gok sefkatlisin, gok
merhametlisin.» (Hasr: 10)

Bu mesaj, tim inananlarin kendilerinden Onceki mi'minlere hem de kusurlu mi'minlere karsi
gosterecekleri tavr tesbit etmektedir. "Fey"hakkindanazil olan ayet-ikeri-menin siyak ve
sibakindan da anlasilacadi gibi "6nceki-ler"den kasit -6zelde- muhacir ve ensardir. Onlara "fcy"
konusunda fedakar olup sonrakileri disiinmeleri tavsiye edilirken, sonraki nesillere de, onlar
hakkinda AUah'dan af dilemelerini, fedakarlik yapmamalari halinde, onlara kin beslememelerini
tavsiye etmektedir.

Ayetten de anlasilacagi gibi, yanhslara "dogru" demek degil, mi'minlere karsi "kin beslememek"
tavsiye edilmektedir. Elbette mi'minc karsi kin beslememek, hakikati gizlemek ya da hakikat
karsisinda duyarsiz kalmak anlamina gelmemekledir. Adalet ve hakikat aski imanin bir
geregidir. Ya-pilan yanlsa, kimden sadir olursa olsun "yanlistir" demek kinanacak bir davranis
degildir. Aksine yanlisa dogru, dogruya yanlistir demek, kinanacak ve yerilecek bir davranistir.
Ancak, yanlisin yanhs oldugunu sahih delillerle isbat etmek ve isbat edilen bu yanlisi da edepli
bir Usllpla ders almak icin agiklamak gerekir. Yanls oldugu nass'larla sabit olan bir davranisa
dodgru demek ve bunu isbat icin hakikati edip bikmek basta hakikatin kaynadi olan o
nass'lara"sonra hakikatin bizzat kendisine hakarettir, zulimdir. Hele yanlsin adini "ietihad"
koyarak ietihad gibi gok 6nemli bir kavrami saibe altinda birakmanin mazereti olamaz. Akidede
peygamber disindaki kimseye masumiyet atfedilenieyecedi sik tekrarlanan bir "ilke" iken
fiiliyatta onbinlercc "masum" gikaran bir anlayisla saadet asrini dederlendirmek izahi mimkin
olmayan bir celiski olsa gerek.

Allah Rasuli'nin kimi hadislerinde bariz bir bicimde ortaya c¢ikan sahabe tarifiyle
"miteahhirn"un sahabe tarifi arasindaki agik farkin ortaya konulmasi gerekmekte. Geleneksel
sahabe taniminin Rasulullah'm, Hz. Omer ve Hz. Ali'nin, tabiinden Said b. Miiscyycb gibi kimi
fakihlcrin sahabe tanimiyla blylk farklar arzetmesinin akidevi ve siyasi sebep ve sonuclarini ele

alip incelemek ayn bir calisma, konusu. Buhari ve Muslim'in ortaklasa rivayet ettikleri "Sizden
biriniz Uhud dagi kadar altm infak etse ashabim'dan birinin bir mid hatta yarim mid sadakasina
yetisemez" hadisinde, gegen "sizden biriniz" diye hitap ettigi karsisindaki topluluk kimdi,
"sahabem" dedigi insanlar kimdi? Klasik sahabe tanimina gore "sizden biri" diye hitab ettiklerine
de "ashabim" demesi gerekmiyor muydu? Yoksa Allah Rasulli'nliin indinde "sahabe"nin daha 6zel
bir anlami mi vardi? "Allahe Alla-he fi-ashabi..." diye baslayan Tirmizi'nin rivayet ettigi hadiste



ashabina ta'n edenlere karsi sdyledigi "Ashabim hakkinda Allah'tan korkun Allah'tan" sézleriyle
azarladiklan kimlerdi? Oysa ki klasik anlayisa gére "sahabe hakkinda Allah'tan korkmasi" ihtar
edilenler de "sahabe" tanimina girmiyorlar miydi? Beyhaki'nin bir rivayetinde Hz. Ali, icerisinde
Rasu-lullah'i géren bir gok kimsenin bulundugu bir topluluga son glnlerinde yaptigi bir
konusmasinda "Rasulullah'm ashabi..." diye baslayarak vasiflarini anlattiktan sonra su hikmu
verir: "Aranizda onlara benzer kimse géremiyorum"

Ornekleri cogaltmak mimkin. Maksadimiz tabulastir-diklari sahabe tanimini bahane ederek
usulcileri karsimiza almak degil, bu kavrama Allah Rasuli'niin yikledigi dogru anlami bulmaya
calismak.

Butlin bunlarla birlikte Allah Rasuli'nin "ashabim" buyurdugu o altm nesle hangi akh basinda
mi'min kin ve nefret besleyebilir? Yine o Islam'in zor giin dostlarina sévmek ve ta'n etmek gibi
bir suga hangi musliman istirak eder ya da bdyle bir taskinlik karsisinda tepkisiz kalabilir?
Sahabeye sévme ve dil uzatma edepsizligini ilk icad eden, hatta bunu resmi bir emirle hutbelere
yerlestiren Emevi halifelerinin bu kotd davranislarini mahkum etmemek, dahasi bu "slinnet-i
seyyie"yi devam ettirmek "adalet ve ihsan ile muameleyi" emreden Allah'akarsi gelmektir. Ayni
zamanda bu, sahabeye sévmemek icin canlarini feda etmis aziz islam sehidlerinin mesajina
ihanettir. Nitekim bu kitapta katledilisini aktardigimiz Hicr b. Adiyy ve onun gibi Allah
Rasulld'niin pak ashabina sdvmemek igin canlarini veren aziz sehidler bu konudaki 6rnekler degil
midir? Sévgl, dedil sahabe, siradan insanlar igin bile cirkin bir davranistir. Kaldi ki islam nimeti
kendileri sayesinde bize kadar ulasmis, canlari dahil her seylerini Allah'a adamis, Kur'an'in
dvgusiine mazhar olmus (Al-ilmran: 110, Bakara: 143,Feth: 18,Tevbe: 100)olanen-sar ve
muhacirin yani 6z ifadesiyle Ashab-1 Kiram her tlrli 6évglye ve sevgiye layiktir.

Bu 0vgl ve sevgi sahabeyi kutsayip dokunulmazliklarini ilan etmeyi dedil onlari anlamaya calisip
devrettikleri sancagi yere dlistirmemeyi gerektirir. Onlar yalniz "6rnek" degil ayni zamanda
"ibret"tirler. Agir sinavlarda denenmis bu neslin engin tecriibesinden istifade etmeye engel
olabilecek tavirlar sergilemek ve buna da tumturakh "fetvalar" bulmak ne Islam'in ne de
muslimanlarin hayrinadir.

Iyi bilinmesi gereken bir sey var: Islam siyaset tarihinin ilk ana hiziplerinin timi de hicri 41 'e
kadar ctfanis bulunuyordu. Bu demektir ki isimleri gok duyulan ve g¢ikis sartlarini bu eserde
inceledigimiz Sia, Mlrcie, Hariciyye ve Mute-zile'yi temsil eden fertler ya birinci kusaga (sahabe
nesli) ya da ikinci kusada (tabiin nesli) mensup Insanlardi. Bu hiziplere nisbet edilen insanlar
baskabir yerden ithal edilmis dedil o giinkii Islam toplumunun iginden cikmis insanlardi. Bu ger-
cek géz Oniine alindidinda tarihteki bazi kesitleri "muhafa-zakarhk"larn geredi tabulastirmak
isteyenlerin ciddiyeti de suya dismektedir. Hatalarin adini "ictihad" koyanlarin, bu kitapta ilging
oykusu anlatilan Rasulullah'm ardinda cihada katilmis Abdullah b. Zi'1-Huveysira et-Temimi ve
emsalleri igin kendi koyduklari "standartlar"a pek riayet etmedikleri gorilmekte. Allah'in
Kur'an'da acglkca "fasik" diye hitab ettigi kisi ve benzerleri icin yapilan te'viller inandirici
olamamaktadir. Bu tavrin sonu Mircie gibi saadet asrinin tescilli munafiklarini dahi -hasa-
sahabe saymaya kadar gider.

Bu dengesizliklerin basladidi tarihi ta hicri birinci asrin ilk ceyredine kadar gotlirmek mumkdin.
Daha rasid halifeler déneminde ortaya cikan calkantilar ve onlardan sonra "hila-fet"in zorla ele
gecirilerek "saltanat"a dondstirtlmesi, birbiri ardinca ortaya cikan hizipler, hiziplerle gelen
siyaset kaynakli akidevi ve fikhi ihtilaflar, ihtilaflarin kavgaya kavganin savasa doénlisi ve
"imamlar"la "sultanlar" arasindaki "din davalan"yla bitln bunlara sagdan soldan eklenen "kin"
ve "kan davalar"...

Toz dumandan kimsenin kimseyi segemedigi bir ortamda bugiin adi en gok anilip da sahsiyeti en
az taninanlardan biri olan Buyik imam Eb( Hanife'yi tarih sahnesinde gériiyoruz.

Eb( Hanife, Rasid Halifelerden sonra birbirinden ayrilan "hak" ve "glig"un arasindaki amansiz
savasta glicten ve glcliden yana degil, haktan ve haklidan yana olmus ve bunu da kaniyla,
belgelemis biri. Imam saltanata kars! ictihadi temsil ediyordu. Tarih boyunca tiim saltanatlarin
bariz 6zelliklerinden biri ise "ictihad"a disman oluslariydi. Cok dedil daha bes asir 6nce Sayda
kadisinin "ictihad yapiyor" jurna-liyle idamina ferman cikartilan Gnli fakih Zeyniddin b. Ali
(1505-1558)'nin sucu ve akibeti de Imam Azam'inkinin aynisi degil miydi?

Ictihadla saltanat yanyana edlesmesi mimkiin olmayan seylerdi. Birinin yapisi dinamik digerinin
yapisi statikti. Tum antik ve cadgdas saltanatlar dislinceye ve dislinen insana dismandilar.
Ictihad ise distincenin, imanin yededinde ulastigi zirve, yani aklin en soylu meyvesiydi.

Elbette ictihadin yaninda olan alimler oldugu gibi saltanatin yaninda olan "saray ulemasi"
davardi. Hicri 40 yilinda birbirinden ayrilan hak ile gicl yeniden bir araya getirmek isteyen
mugtehidler birer birer temizlenip ortalik saray ulemasina kalinca yaptiklar ilk is gayri mesru
olan zalim glcl mesrulastirmak oldu. Sultanlara halklar Gzerinde kurduklan saltanatlarini nasil



ayakta tutup daha fazla saltanat sirebileceklerini 6greten siyaset teorileri gelistirmeye, bu
dogrultuda kitaplar yazmaya basladilar. Kendisini Imam Azam'a nis-bet edenler arasindan,
yoneticilerin hig bir ahlaki dederle bagimh olmadidini sdyleyen Gnli saray ulemasi N. Machia-
velli'yi aratmayan tipler ¢ikti. Ehl-i Sinnet adi altinda Mir-cie'nin inang ve géruslerini yayan bu
tiplere gore yoneticiler ne yaparsa yapsin "hikmet-i hilkimet" geredi idi ve karisiimamasi, hatta
boyun egilmesi lazimdi.

Nebevi cizginin temsilcisi olan imamlar sultanlara karsi verdikleri miicadelede her seye ragmen
bir "gli¢" olduklarini isbat edince sultanlar ilmin ve alimin dnemini kavrayarak cgesitli makam ve
mevki vaadleriyle onlari satin almak istediler. Buna yanasmayanlar taciz ve tehdit ederek
korkutmaya calistilar. Onlarin bu tehditlerine de pabuc¢ birakmayan micahid ve muttaki ulemayi
bir firsatini-bulup ortadan kaldirdilar. Onlardan bosalan yere kendi besledikleri ulema taslaklarini
gecirmek istediler. Halk hicri Gglinc ylzyilin ortalarina kadar saray ulemasina karsi gosterdigi
hassasiyeti muhafaza etti ve onlara iltifat etmedi. Daha sonralari halkin tabiati da dedisti. Ancak
Imam Azam'in temsil ettidi "Imamlar" cizgisini siirdiiren alimler az da olsa her asirda bulundu.
Elbette bu cizgiyi tahrif ettikleri, blylk imamin manevi mirasim sahiplenmedikleri, onun
sultanlar eliyle dokilen kani lzerinde "isportacilik" yaptiklari halde kendisini onun mezhebine
nisbet eden de az dedildi. Bunlar yeryliziinde adalet nizaminin garantisi olan Mibin Kitab"
kayser ve kis-ralarm isine gelir bir bicimde yorumladilar. Bugin de "mu-harrefgizgi"n\n kimi
mensuplari "yoneticilerden sikayet etmek Allah'in takdirine karsi gelmektir" gibi vecizeler koy-
veriyorlarsa MUlrcie demokratik saltanatlarin gélgesi altinda varligini hala strdlrtyor demektir.
Buyik Imam Eb( Hanife'nin, onun yolunu izledigini sdyleyenlerce yeterince taninmiyor olusu
yukarida dikkati cektigimiz "kutsallastirma"ya onun da kurban verilmis olmasinin bir sonucudur.
imam'in kag kez hacca gittigini, kag hatim yaptigini anlata anlata bitiremeyenler onun
saltanatlara karsi gosterdigi 6rnek tavri ve sonu sehadetle taglanan Omirlik muicadelesini
gérmezden geliyorlar. Elinizde tuttugunuz kitabin ikinci boliumd Bu~ Uk imam'in iste bu unutul-
maya ylz tutmus micahid kisiligini ele aliyor, onun yalniz fikihnta degil "siyaset"te de "imam"
oldugunu gostermeye calisiyor.

Bu konuda soylenecek her seyi séyledigimiz iddiasinda degiliz. Mimkin oldugunca gogunlugun
"muteber" kabul ettigi ilk kaynaklardan yola cgikarak te'lif ettigimiz bu eser, nlblvvet ve
saltanat arasindaki farkin anlasilmasina katkida bulunmussa amacina ulasmis demektir.

BUylk bir bélimind Kahire'de kaleme aldigim bu eserin misveddelerinin daktilo edilmesinde
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blylk emedi gecen Fatih kardesime burada tesekkir ediyorum.
...ve min'Allahi't-Tevfik.
19. 7. 1990

~ BIRINCI BOLUM
IMAMLAR VE SULTANLAR

I. SALTANATIN KISA HIKAYESI
Nebevi Cizgi

Gerek saadet devrinde gerek rasid halifeler déneminde "isldmi énderlik" dini ve siyasi olarak
ikiye bolinmemisti. Sirf dnderlik kurumunda degil, hayatin tim alanlarinda da »v din-siyaset
bltlnligu korunuyordu. Rasulullah (s.) sirkle birlikte, monoteist dinlerden gelen laik anlayislari
da kdklinden kazimisti.

istam akidesinde sirk nasil bitline eklemekse laisizm de bitinld parcalamakti. Yani sirk, icinde
hak bulunan batil, laisizm iginden hakki alinmis batildi. Biri dine eklemek, digeri cikarmakti. Biri
akideyi ekleyerek bozuyor, digeri eksilterek bozuyordu. iste bu anlayis Rasulullah'in butincil
metoduyla reddedildi. Insanlarin hem i¢ diinyasini hem dis dinyasini hemde Ote dinyasin
tanzim eden, mamur eden bir dini teblig ediyordu. Mescitte namaz kildiriyor, cephede savas
yonetiyordu Rasulullah.

Rasid ve mirsid halifeler de onun yolundan gittiler. Onderligin béliinmezligi hususunda titizlik
gosterdiler.

Hz. Ebubekir saltanata acilan tim kapilan kapatan Rasulullah'in yolundan gitti. O kapiyi
actirmadi. Mulhit Kis-ra'ya ve laik Kayser'e benzememekte titizlik gdsterdi. Omer(r.) de dyle
yapti. Saltanat kokusunu aldi§i her deligi tikadi. Onderligin bélinmezli§i ilkesine azami titizlik
gosterdi. Ra-sid ve mirsit halifeler déneminden sonra siyasal yapida bir takim catlaklar
meydana geldi. Din-diinya ayrnimi giderek yerlesti. Adeta, saltanatlarin bekas! din ve dlinyanin



[2]

ayriligina, yani 'ilkel laisizm'e baglhydi.

Dini Onderligin Diinyevi Onderlikten Ayrilmasi:
Ilkel Laisizm

flk bakista birbirine taban tabana zit gibi gériinen saltanatla laisizm arasindaki iliski neydi? Bunu
aciklamaya calisalim.

islam saltanatin her tlrlini reddetmisti. Rasulullah da diger tim nebiler gibi saltanatin tim
cesitlerini reddetmis, dlinyevi Onderligi sefahat ve sOmirliye dayanan saltanat (zerine degil,
hukukun Ustlnligtne dayanan "nliblvvet" (izerine bina etmisti.

Saltanat zulme dosttu, islam dismandi. Saltanat despotluda, Islam slraya dayaniyordu. Nebevi
yonetim sehade-te, saltanat ise sefahata dayanirdi. Nebevi yonetimde hukuk yoéneticiden,
saltanatta ise yonetici hukuktan Gstindi. Biri hukuk devleti, digeri imtiyaz devletiydi.

Bltin bunlardan ayri olarak nebevi yonetimde devlet dinin ve ebedi kurtulusun binedgi,
saltanatta ise din devletin binegiydi. Sultanlar onu saltanatlarina alet olarak kullaniyorlardi.
Daha 6z bir ifadeyle bu iki yonetimde 'din'in islevi farkhlasiyor,tamlayan ve tamlanan
degisiyordu. Islam'in yeri nebevi hilafette 'dinin devleti'ykan saltanatta 'devletin dini' konumuna
geciyordu.

Dini saltanatlarina araci kilmak igin ©6nce siyaseti dinden ayirdilar. Ardindan dinsiz kalan
siyasetin eline dini teslim ettiler. Buna da halkin géziinii boyamak icin ihtiyag duydular. Iste laik
anlayis saltanatin en blylk dayanadi olarak bdyle ortaya cikti. Clinkl nebevi yonetimle saltanat
celisiyordu. Nebevi yonetim hukuk devletiydi. Hukukun Ustlinligine dayaniyordu. Bu hukuk
elbette kaynad ilahi olan Islam hukukuydu; yani Islam'di. Bu hukukun Ustiin oldudu bir yerde
saltanat mimkiin degdil yasayamazdi. Islam hukuku yasamasina izin vermezdi. Hukukun ruhuna
aykiriydi. Yapisi geredi Islam hukuku kendi lizerinde bir otorite taramaya misait degildi. Bu
isterse fert, isterse aile, isterse bir gurup veya zimre olsun. Hukuku uygulayanlarin bizzat
kendileri de hukuka karsi sorumluydu ve o hukuk, karsisinda herkesi esit gormek istiyordu.
Ferdin, grubun, zimrenin, sinifin haklan tanzim ve tespit edilmisti bu hukukta. Ferdin topluma
zulmint onaylamadigi gibi toplumun ferde tahakkiimiine de imkan vermezdi.

Bir yonetimin "saltanat" olmasi icin adinin illa da padisahlik, krallik, meliklik olmasi
gerekmemekteydi. Bu pekala kendisini ¢odulcu diye niteleyen giunimiiz demokrasileri icin de
gecerliydi. Hatta adi krallik oldugu halde tarihte adalete ve hukukun Ustinligline dayanan
yonetimler [Da-vud ve Slleyman (a)'in yonetimleri] oldudu gibi, adi demokrasi oldugu halde
zimre ya da meclis saltanatina dayanan rejimler de vardi.

Adi ister monarsi, ister oligarsi, ister demokrasi, ne olursa olsun saltanat bir imtiyaz rejimiydi.
Muhakkak bir imtiyazli zimre ortaya gikanyordu. Devlet pastasinin kaymagini ya bir fert, ya bir
aile, ya bir meclis, ya bir sinif ve ziimre yemek istiyordu.

Iste bu noktada Islam hukukunu Kkarsilarinda buluyorlardi. Nebevi ydnetim buna izin
vermiyordu. Ciinki basta, Islam hukuku 'devletin pastalasmasi'm hos,gérmiiyordu.

Islam'in reddettigi iki anlayis bu noktada isbirli§i yapti: Saltanat ve laisizm. Nebevi yénetimi
ortak diisman ilan ettiler. tkisi isbirligi yaparak ona yiklendiler. Once énderligin bélinmezligi
prensibim zedelediler. Dini ve siyasi Onderlik hakka degil glice dayaniyordu. Saltanat, elinde
bulundurdugu bu gicl dini 6nderligi yoketmekte, yipratmakta kullandi. Glgstz kalan dini

onderlik hem kan kaybetti, hem de tahrifata ucjradl.fi1
Siyasi Onderligin Dini Onderlige Tahakkiimii

Dinden soyutlanan siyasi 6nderlik tabiatiyla saltanata doniisecekti; dénisti de. Onceleri dini
onderligi tanimak zorunda kaldi. Ancak kendi yerini saglama alinca dini dénderlige karsi cesitli
kollardan savas acti. Onu altetmek igin gesitli yéntemler gelistirdi. Bunlar:

1. iktidann iyi islemeyen ya da hayati olmayan kimi kurumlarinin bir kismini bu énderlige
birakma teklifinde bulunmakti ki, dini kontrol altina almanin yolu ancak buradan geciyordu.
Boylece ayaklarim saglamlastirmis olacaklar, bir tasla bir kag kus vurmus olacaklardi.

Dini Onderligi temsil eden ulemayi anlasmaya cagirdilar.

2. Bu yodntemleri, satin alma bigcimindeydi. Onlari makam ve mevki va'diyle satin almak
istediler. Ulemay! dinyevi vaadlerle ayartmaya calistilar, Cesitli ser'i deliller de buldular. Kimi
kabul etti, kimi etmedi. "Dinini az bir deere satmayanlar" iskencelere ugradi, Oldirildi. Kimisi
ise kabul etmek zorunda birakildi. Bunlar igerisinde hayirli hizmet verenler oldugu gibi ilmini
satarak gecimini temin edenler de cikti.



3. Zor kullanarak direnen onderlere iskence ettiler. Onlari gesitli baskilarla susturmaya ya da
yok etmeye calistilar. Bunda basari da sagladilar. Dini 6nderligin basi ezilmisti. Saltanata

dayanan siyasi 6nderlik kalmisti ortal|kta.[il
Ayrilan Siyasi Onderlik ve Semboliklesen "Hilafet"

Bu siyasi onderlik de bdyle gitmedi. Abbasilerin glglerini kaybetmeleriyle onun dini énderlige
yaptiklarini sultanlar ve emirler de ona yaptilar. Siyasi 6nderligin glicinli de elinden aldilar.
"Hilafet" adini verdikleri kurumun kanatlarindaki son tlyleri de yolarak garip bir kusa gevirdiler.
Artik bu kurum hutbelerde ad okumak, clibbe giymek ve paralarin Gzerine isim yazmaktan ote
bir deder ifade etmiyordu. Saltanatla laisizmin ylzyillara dayanan ortakhdi, nebevi yonetimi,
sonunda Bizans sistemine cevirmisti. Artik din dlnyaya dedil, dinya dine hikmediyordu.
Saltanat hakim, din mahkumdu. Bu dénemde nebevi yonetimin devami olan 'hilafet' adi, gesitli
kepazeliklere karistirildi. Her turlG zulim, sefahat, ahlaksizlik bu ad altinda icra edilir oldu.
HuklUmranlik haklan sultanlarca ellerinden alinan halifeler isi sefahata dokmuislerdi. Halifenin
sarayinda binbirgeceler yasaniyordu.

Lackalasan bu kurum artik dokuzuncu ylzyilldan sonra yaptirim giclnl yitirerek tamamen
sembolik -bir hal aldi. Ayakta durabilmek icin bir sultayamuhtac hale gelmisti. Buginiin ingiliz
kralicesinden daha beter islevsizlestirilen halifeler kapanin elinde kaliyordu. Kim daha zorbaysa,
kim daha zalimse, kim daha baskin gikarsa onun tarafina gegiyor, onun saltanatina kaldirag
oluyordu. Boylesi bir hilafetin varligi yoklugundan daha zararl bir hale gelmis; musli-manlarin,
Islam'in "nebevi hilafet" kurumuna olan giivenleri zedelenmisti. Artik yeni duruma uygun siyasal
teoriler gelistiriliyor, bir takim ilim mahfilleri de énderligi nebevi aslina dondirme yerine mevcut
anlayisa kilif bulma gabasina giriyorlardi.

Ulemanin bir kismi mevcudu onaylamasa bile bu duruma bir vakia olarak bakiyor, pragmatik
yaklasimlarla mevcut otoriteden Islam namina bir seyler koparmaya calisiyordu. Otoritenin gayri
islami, gayri ahlaki ve hatta gayri insani davraniglarina Islam adina koparilacak tavizler hatirina
g6z yumuluyordu. Ve tabi her zaman oldugu gibi Rasullin varisleri de bltlin bunlara karsi canlari
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pahasina direniyorlar; bedelini iskence, zindan ve 6limle cekiyorlardi.
Bab-1 Hiimayun'dan Gegip Mecliste Kaybolan Hilafet

Hilafet, Osmanli'yla, kaybettigi dinyevi glicine kavusmustu. Ama hig bir zaman dini glcline,
yani mesruiyetine kavusmamisti. Osmanli, Emeviler ve Abbasilerin ilk yarim asrindaki
konumuna getirmisti hilafeti.

Hilafet acisindan bir gelisme sayilabilirdi yeni durum. Hilafet miessesesi glici olmayan
"Vatikan" 6rnegdi bir yapidan kurtulup dinyevi otoritesine kavusmustu. Hicri binin ortalarinda
kaybettigi glicine sonlarinda kavusmus gorinlyordu. Asabiyetimizi bir tarafa birakip
distntrsek gercekte dyle miydi? Osmanliyla hilafet mi glclenmisti, yoksa 'glicl mi kendisine
yeni bir dayanak daha edinmisti?

Osmanlinin hilafeti ele gegirmesiyle mahiyet agisindan kimin daha karl giktigi sorulacak olursa,
bundan hilafet muiessesesi karli cikmistir demek mimkin. Ama Osmanl teb'asi olan
muslimanlann bundan ne gibi bir yarar sagladidi tartisiimali. Hilafet miessesesi hangi hukuki,
iktisadi, ictimal yaraya merhem olmustur? Osmanlinin misliman te-basi bu miiesseseyle hangi
haklari elde etmislerdir?

Asil konumuza doénlp sorumuza cevap bulmaya calisirsak halifelik Osman Bey ve Orhan Bey'in
saltanattan uzakta cihad ve adaletle kurarak yodnettikleri Osmanl Dev-leti'ne hig de hayirh
seyler katmadi.

Herhalde kimse, Osmanl'nin ele gecirdigi hilafetin Ra-sul'in ve Rasid Halifeler'in miras biraktigi
nebevi hilafet oldugunu iddia edemez. Ummetin kendi hukukunu temsil hak-

kini kendi iradesiyle (s(ra) teslim etmesi gibi bir durum da s6ézkonusu dedil. Neydi o halde?
Elbette nebevi dedil 'sultani hilafetl. Yani nakis bir hilafetti. Osmanli'nin ele gecirdigi hilafetin
dikkate deder unsuru yok muydu? Vardi elbette; Mukaddes emanetler. Bir de immete bir iyilik
yapti Osmanli; ylzyilllardir Gmmetin imkanlariyla sefahat siiren bir aileyi iUmmetin sirtindan
kaldirdi. Ama hilafetin ylzlerce yillik satafat ve saltanatini da tevaris etti. Ne ki, yine de Emevi
ve Abbasi saraylariyla Osmanli sarayl cok farkliliklar arzet-mekte. Osmanli'nin hilafet tarihi
digerlerinden daha insani ve islami'dir. Hic dedilse zuliim ve sefahat acisindan béyledir.

Hilafetin Osmanl fislam Devleti'ne kazandirdiklarini ve kaybettirdiklerini sogukkanlilikla
tartismak gerekiyor. Konuya nebevi yonetim acgisindan dedil de "necip millet", "sanh tarih"



nostaljisiyle yaklasilinca elbette kimsenin diyecek bir seyi kalmaz. O zaman Rasulullah'tan
esirgedikleri 6vglyl arap irkini yicelttigi icin Emevilere bol keseden daditan 'arap-muslimani
sentezcilerinin yapti§i saltanat savunuculugunu biz de tersinden yapabiliriz.

'Halife' unvani gerektikce kullanila kullanila ylzyihmiza kadar gelindi. Ancak son 'hilafet devleti'
de yikilinca yerylzinde sureta da olsa isiami yonetimi temsil eden giic kalmadi. Osmanl sonrasi
yapilanmada, 'sultani hilafet'in saltanat boyutu, 'hilafet'ten ayrilarak hakim glgler arasinda pay
edildi. Zaten saltanata cok daha onceleri, mesrutiyetle (1908) birlikte bir ortak bulunmustu:
Meclis. Saltanat haklarinin bir kismini meclise devreden 'halife', yeni ybnetimle birlikte elinde
kalan kismindan da oluyordu. CUnkl saltanatin yeni sahipleri kendilerinefserik' istemiyorlardi.
Saltanat bitlndlyle 'meclis'e gegince 'halife sultarim sultanhidi gidiyor, yalniz halifeligi kaliyordu.
Yani halifelik Osmanli'dan Onceki haline avdet ediyordu. Bu siirecin dogal sonucu olarak, sonra,
o da tarihe karisacakti. Hindistan'da ikbal, Misir'da Taha Hiseyin gibi bazilari saltanat gibi
hilafetin de meclise gectigini savunacakti. Ikbal bu gériisiinde yanildigim aci aci itiraf edecektir
daha sonralari. ilk meclis mebuslarindan SeyyitBey'in dedikleri dogruysa, artik sultan-halife bir
kisi degil bir kag ylz kisiydi.

Bu anlayisi dogru kabul etmemiz halinde 'hilafetimiz'in hala devam ettigine inanabiliriz.
Bazilarinin T. C.'yi 'lider' gosterme aliskanhdinin yalnizca bir temenni dedil bir 'gercedi' de
yansittigini béylece 6grenmis oluyoruz.

Saltanata gelince: O zaten asr-1 saadet ve hulefa-i rasi-din dénemi disinda arada bir aksamalara
ragmen hig kalkmamis bir kurumdur. Ancak gok el degistirilmistir. Simdi ise saltanat artik klasik
yontemlerle degil modern yéntemlerle isliyor. Esasen Islam'in disinda hi¢ bir yénetim sistemi
saltanati kaldiracak bir mekanizmaya da sahip degildir. Saltanati "hukuk kargisinda bir imtiyaz"
olarak alirsak, bu tanima gére buglin hi¢ bir yonetim yoktur ki saltanat olmasin. Simdilerde
'evrim' gegiren marksizmde sinif saltanati, militarizmnde asker saltanati, demokraside meclis ve
"gizli odaklar" saltanati, kapitalizmde para saltanati sirlp gidecektir. Clnk(l sayilan tim bu
sistemlerde hukukun mutlak Ustlnligla diye bir sey yoktur. Bu yasalar birileri yapar ve bu
sistemlerde muhakkak birileri hukukun Ustindedir. Aciktiklan (ihtiyag duyduklarn) zaman
helvadan tanrilarini yiyen cahiliye misrikleri gibi onlar da aciktiklari zaman Ustlnligi yalniz
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mazlum halka olan yasalarini yerler ve bir yenisini yaparlar.

Evet, cadlaristil bir hukukgu olan Ebu Hanife'nin hayatini anlatirken elbette onun tavirlarini

anlamamiza yardimci olacak nublvvetten saltanata gecgis sirecini iyi bilmemiz gerekiyor.
fmamin tim micadelesinin temelinin, 'hukukun Gsttnlaglintyeniden saglamak' oldugu gin gibi
aclk. Saltanat tarihi, iyi bilinmeden gegmis ve bugin hakkinda dogru ve saglkl
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dederlendirmeler yapilamayacaktir.
Hangi Islam Devleti?

Imam'in hayatinda, Islami &nderlie iliskin kimi sorularimiza ve sorunlarimiza cevap
bulabilecedimizi saniyorum. Bugiin Islami hareketin temel sorunlarindan biridir én-derliksorunu.
Bu sorunun ¢dzimu igin Oncelikle entellekti-el birikim gerekmektedir. islami énderligin kendine
0zgl felsefesi ortaya konulmadan; konusulup tartisiimadan, elbette saglikh sonuglara
ulasilamayacaktir. Cinki énderlik sorunu devlet sorunundan Once gelmektedir. Mislimanlarin
bir buhrani yasadigi mahrumiyet sartlarinda 6énde ylriime cesaretini gosterenlerden bazilarinin,
kendilerine Islam tarihinin en netameli dénemlerinden érnek secmeleri de gdsteriyor ki, bu
alanda entellektliel bir bosluk yasanmaktadir.

Imam-i Azam, Asr-I Saadeti ve Hilefa-i Rasidin'i 'fazla ideal' bulup, kendilerine 'sanli tarih'in
saltanat zadarindan énder ve Ornekler bedenenlere iyi bir yol gésterici ve uyarici olabilir.
Imamin cani pahasina muhalefet ettigi modelin en silik kopyelerine 'islam1 diye, 'tarih' diye,
'deviet' diye sarilmanin ve onun rlyalariyla yatip kalkmayi 'devlet suuruna ermis olmak'
saylp,bunu bir ayricalik gibi sergilemenin ne biytk bir yanilgi oldugu artik 6grenilmeli.
Gergekten de bugiin 'Islam devleti' kavraminin bir ¢cojc musliimanin zihninde olusturdugu imaj
aslinda Islam'la taban tabana zit olan 'saltanat devleti'dir. Asr-1 saadet ve rasid halifelerin,
hukukun UstUnligini esas alan, adalet ve slraya dayanan nebevi yonetiminden degil de>
sefahat ve istibdata dayanan saltanatlardan, Islami yénetime ulasmada kilavuzluk yapmasini
istemek, hald "kirk katir mi, kirk satir mi? ikileminde bocalamak demektir. Bu durumda, 'nebevi
hilafet ve 'sultanihilafefm tarihim bilmek daha bir 6nem arzedi-
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yor.



II. SALTANATIN TARIHI ARKA-PLANI
1. NUBUVVET VE SALTANAT

"-Ey Fazl'm babasi yedeninin saltanati ne kadar da bayumus!"

"-Yazik sana! O saltanat degil, nL'lbL'lvvettir.,"I—1

Bu konusma binlerce kisilik Islam ordusunun Mekke sirtlarindan sehre girisini seyreden iki Kisi
arasinda gegiyordu. Bu basit bir muhavere degildi. Ayni zamanda iki farkli dinya gorisinin
ayni olayi nasil dederlendirdiginin de bir timsaliydi. Baska bir deyimle kazanan glgle yirmi klsur
senelik micadele sonunda Mekke gibi ilk ve son kalesini kaybeden glic arasindaki siyaset
felsefesinin farkhhlginm deliliydi, Tkisi de ayni olayi gozledikleri halde birbirine taban tabana zit
iki farkli bakisagisiyla ifade ediyorlardi gérdiklerini: Niblvvet ve saltanat.

Mekke'yi temsil eden bakis, olayl dinyevi glc acisindan dederlendiriyordu. Bir cogu birbirine can
dismani olan ve hepsinin farkli dederlere inandigi bunca farkh kabileyi tek inang (tevhid),
teklider (rasul), tek slogan (Allahu Ekber). Elestiren seyin olsa olsa yalnizca zorbalik ve din-
ciraf«n dayanan 'saltanat' olabilecedini dislintyordu.Gine'yi temsil eden mantik, bdylesine
ezici birkuv-Uardirkendisineveinancinakarsikorbirinatlaayak *' ~ 'nsanlarm ellerindeki en blyuk
karargahi fetheden komutaninin, sultanlara ve padisahlara yarasir bir o*1* ve gururla degil
de, hamd ve sukurle yukimlG ol-t,ir tan| . ~Msjsmda basi devesinin horgliciine dedecek ka-
dudu r' birteVazu vetoprakgibibirmahviyeticerisindege-r ve hikmini  veriyordu:
"Saltanatdegdil, nifriiv asr_, saadetteki micadele (biri batil da olsa) iki mlicadelesi miydi? Bir
inang micadelesi olarak ~yriin* mjydik mi'minlerle musrikler arasindaki tarihi lara dogru
cevap bulabilmemiz icin bir kag ola-3 den hatirlamamiz gerekecek. bRasulullah'a:Ben iman
edersem bana ne var?" »'«(tlin mi'minlere ne varsa sana da o var."

ni baskalariyla esit tutan din olmaz oIsun!"Lﬁ1 - f jk Mekke toplumunun &nctilerinden Ebu
Leheb'in ~ada da goruldiugi gibi 'sirk' dininin korunmasi de-rdi nL m hukuku karsisinda imtiyazl
olmak igin dlipe-' llkyap1)'01'- Uluhiyet ve rububiyete bu kadar karsi p'1 "' temel sebebi
de bu. Biliyorlar 'rabb' bir, 'ilah' gikm:11'l  ~(iyazlan ellerinden alinir. Cirpinislari hep bu bir
ol1" , A Kkiijj- ama bu imtiyazin taninmasi durumunda ytlizde'l/ jerden bir cogunun kabul
etmesi mimkilndi. nya”™ i ,rin elebasisi Ebu Cehil de buna benzer bir mantik Usi' a jiz
Ali ile karsilasmalarinda "amcanin oglu

,.»- dedikten sonra iki kabile arasindaki rekabe-

ti uzun uzadiya siraliyor, "simdideHasimodullari tutmuslar bir peygamber c¢ikarmislar; biz
nereden bulalim peygamberi?" diyordu. Ebu Leheb'in derdi imtiyaz, Ebu Cehil'in derdi de
asabiyet idi. Yani din gayreti yine yoktu ortalarda.

Musriklerin bir inanci savunmak gibi bir kaygilyla hareket etmedikleri ortadaydi. Mevcut
konumlarinin dedisecedinden, somdurllerini kaybetmekten, saltanatlarinin sonecegdinden,
asabiyetlerine halel gelecedinden korkuyorlardi. Maddeler halinde siralarsak onlar Uc seyi
korumaya calisiyorlardi:

1. Saltanatlari: Ki buna tim menfaatleri ve hukuki imtiyazlar girer.

2. Asabiyetleri: Fertten baslayip irkin timine kadar uzanan bir silsile icinde gereksiz kavga ve
dokdilen kanlar pahasina surdiriliyordu asabiyet.

3. Atalar Yolu: Bu da asabiyetlerinin bir parcasi olarak dinlesmis bir tarihti. Onlar sirki
segcmediler. Atalarini Gzerinde bulduklar yola tabi oldular.

«Onlara: "Allah'in indirdigine uyun!" dense, "Hayir, biz atalarimizi lzerinde buldugumuz (yol)a
uyariz!" derler. Peki ama, atalari bir sey disiinmeyen, dogru yolu bulamayan kimseler olsa da
mi (atalarinin yoluna uyacaklar)?» (Bakara, 170)

«Babalarimizi Gzerinde buldugumuz sey bize yeter derler.» (Maide, 104)

«Onlar bir kotulik yaptiklari zaman: "Babalarimizi bu yolda bulduk, (o halde) Allah da bize
béyle emretti." derler. "Allah koétuligli emretmez" de. Allah'a karsi bilmedidiniz seyleri mi
soyliyorsunuz?» {A'raf, 28)

Eder atalari baska bir yolda olsalardi ona tabi olacaklardi. Yani goérildigu gibi inang bu
siralamada yer almamakta. Hak ya da batil; inancinda ciddi ve samimi olanlarin yapacadi teklif
midir su: "Gel bir yil biz senin tanrina (senin inandigin gibi) tapalim; bir yil da sen bizimkine
(bizim inandigimiz gibi) tap."

O zamanlar simdiki gibi yasamakla inanmak arasinda ugurumlar olusmadigindan tapinma hem
inanmayi, hem yasamay: birlikte ifade ediyordu. Bu teklif inancindan emin olanlarin yapacadi bir
teklif degdil. Buna cevabi da Rasulul-lah degil, Kafinin Suresi'yle Allah verecektir: «...Sizin dininiz



size, benim dinim bana.»

Cahiliye aristokratlari inang karsisinda o kadar lakayd kaliyorlardi ki bu sapik teklifte pazarlk
yaparak istekleri olan kendi tanrilarina tapinma slresini tek tarafli olarak az bir slireye kadar
indiriyorlardi. Bu teklif inandidini séyleyen biri igin ylizkarasiydi.

Bu durumda mdusriklerin mislimanlara karsi verdikleri savas, batil da olsa bir inanci korumanin
savasidir diyemiyoruz. Tarih boyunca miusriklerin en ¢ok inandiklari sey menfaatleri ve
saltanatlari olmustur. Saltanatlarina halel getirecegine inandiklari tim cikislar (ilahi ya da
beseri kaynakl) yerle bir etmeye cgalismislar, bdylesi durumlarda en acimasiz zulimleri irtikap
etmekten gekinmemislerdir.

Rasulullah (s)1 a gelince, o bir kul gibi yey ip bir kul gibi yasamakla évinmusti. Karsisinda
titreyen bir bedeviye: "Ne titriyorsun?" diyerek, Kayser ve Kisra gibi saltanat sahibi olmadigini,
kendisi gibi biri oldugunu vurguluyordu.

Titizlikle uyguladigi 'hukukun Gstinlagld' ilkesine halel getirmiyordu."Be« kimin sirtina
haksizyere vurmussam, iste sirtim, gelsin vursun!" uyarisi karsisinda hak talep eden Uk-kase
(r)'y e donip: "Haydi al hakkini! "diyecek kadar hukuka riayet ediyordu.

Buhari'nin naklettigi bir rivayette, "Hirsizlikyapan Mu-hammed'in kizi ¥ atima da olsa vallahi

Muhammed onun elini de keserdi."IA1 diyebiliyordu. Rasid ve mirsid halifeler de hukukun
UstinlGguna titizlikle koruyorlar, bu konuda taviz vermiyorlardi.

Bu drnekler tarihin esine benzerine islam disindaki bir baska sistemde sahid olmadigi ve bundan
bdéyle de olamayacadi 6rneklerdi. Adi ve niteligi ne olursa olsun tim beseri sistemlerde (codulcu
olup olmamasi farketmez) hukukun imtiyaz tanididi bir sinif muhakkak olagelmistir. Buglink
sureta cogunlukgu rejimlerdeki meclislerin ve meclislerin yaslandigi 'glic odaklari'nin durumu
bunun en carpic érnegidir. Demokrasilerdeki "hukukun Ustiinligi" aldatmacasini Ingiltere'de
yaygin olan su alayl s6z cok glizel ifade eder: "Herkes esittir, Kralice biraz daha esittir."

Hangi sistemin tarihinde, hukukun dstinliglt konusunda, tarihimizin alni ak sayfalarina
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benzeyen bir sayfa vardir?
2. HILAFET VE SALTANAT

Allah'a yemin ederim ki ben halife miyim, sultan miyim bilemiyorum. EJer sultansam vay
halimel!...

Omer Ibn-i Hattab

Rasulullah (s.),uygulandigi sirece saltanatin hic bir tlrine gecit vermeyecek bir model
birakmisti ardinda. Bu modelin belli bash 6&zelliklerini Ras.ulullah (s.) 'm uygulamalarinda
gérmek mimkuin.

Nebevi hilafet sahih temeller izerinde ylkseliyordu. Rasid ve mirsid halifeler ddneminde kimse
Rasulullah'm koydudgu bu sisteme miuiidahale etmeye, bu sistemin ilkelerini sarsmaya ve
saltanati ikame etmeye cesaret edemedi. Mirsid halifeler boylesine bir durum hissettikleri her
davranisa siddetle karsi giktilar ve cezalandirdilar.

Ebubekir (r) Beni Saide Sakifesi'nde ashabin bey'atiyla halife secilince kimse onun elinden
hilafeti zorla almaya kalkmadi. HattaSa'd b. Ubade (r) gibi biat etmeye yanasmayanlar dahi
boyle bir harekete tesebbis etmedi. Hz. Ali tim kiskirtmalara ragmen Ummetin secimine ve
kabulline saygl duymakta kusur etmedi.

Hz. Ebubekir'in segimi kritik bir donemde gergeklesmis, ani ve olaganistl bir secimdi. Bu
segimin bir usul olarak sonrakileri baglamadigini Buharf nin naklettigi Hz. Omer'in su
sOzlerinden 6Jgreniyoruz:

"Eger o zaman boyle yapmayip da bir oldu bitliyle hilafet meselesini halletmemis olsaydim,
meclisimizin s6zl uzatmak, istisarelerle vakit kaybetmek ihtimali vardi. Bu durumda sonuca razi
olmak bizim icin cok zor olacakti ve tamiri mimkin olmayan olaylarla karsilasabilecektik.
Ebubekir'in hilafetinin bir c¢irpida halledilmis olmasi bunun ileride umumi bir kaide haline
gelmesini icap ettirmez. Simdi, siz onun gibi zati nereden bulup gikaracaksiniz? O halde, mis-
[imaniarin musaveresi olmaksizin, birisi ¢ikar da, baska bir sahsa biat etmeye kalkarsa bu

takdirde hem biat eden hem de kendisine biat edilen élimlerini hazirlamis qurIar."Iﬁl
Anlasiliyor ki Hz. Omer islami siyaset ilkelerinin zedelenmesinden korkmakta, bunun garantisi
olarak da s(iraya dayanan bir yonetim sistemini 6ngoérmektedir. Hatta slra sistemini zedeleyen
davraniglarin en siddetli sekilde cezalandirilmalarini tavsiye ederek verasete dayanan saltanati
mahkum etmektedir. Oz odullarini hilafete aday olmaktan men etmesi verasete dayanan
saltanat sistemine karsi gosterdigi tepkiden kaynaklaniyordu.



Hz. Osman'in sehadetinden sonra kendisini 'halife' yapmak isteyenlere Hz. Ali (r) soyle der:

"Bu is bdyle olmaz, sizin yetkinizde dedildir. Halifenin segimi sura ehline ve Bedr ehline aittir.
Onlar kimi halife yapmak isterse o olur."

Bu ibn Kuteybe'nin rivayeti. Taberi ayni olay! séyle nakleder:

"Hlseyin b. Ali'den:

"-Osman olduruldiginde babamla birlikte eve geldik. Rasulullah'm arkadaslarn ona gelip dediler
ki: Bu adam (Hz. Osman) oldirildi. Slphesiz insanlara bir imam gerekli. Yonetim isinde 6ne
gecme ve Rasulullah {s)'a yakinlik bakimindan senden daha layik birini bulamayiz."

"-Boyle sdylemeyiniz. Benim vezirligim emirliimden daha hayirhdir."

"-Hayir, oyle degil. Allah'a andolsun biz sana bey'at edecegiz."

"-Bey'at mescidde, halkin huzurunda, muslimanlarm rizasiyla olur; asla gizli oImaz."Iﬁ1
Anlasiliyor ki, Ali (r) muslimanlarm kendisini istediklerini bildigi halde, slrayi zorbaliga
doénlstlirme ihtimali olan en ufak bir sizintiya dahi meydan vermiyor. Bu tavrini kendisinden
sonra oglu Hz. Hasan'a biat almasi talebiyle kendisine gelenlere karsi da gostererek bunun
Ummetin istisaresine bagh oldugunu vurguluyordu.

Odullarina son kez vasiyet ederken, bir zatin:

"-Ya Emire'l-M{'minin, nicin veliahd tayin etmiyorsunuz?" sorusunu sdyle cevapliyordu:

"-Ben de muslimanlar Rasulullah'in biraktigi gibi blraklyorum."Ii1

Ei-Bidaye sahibinin naklettigi bu rivayetten ve diger Hulefa-i Rasidin'in uygulamalarindan
anlasihyor ki halife secme isi "sura" iledir; mislimanlarm rizasi iledir. Babadan ogula veraset
yoluyla dedil. Hele halifeligi zorla gasbetmek, glic kullanarak bu makama oturmak
muslimanlarm aklindan dahi gegmemektedir.

Saltanat ile hilafet arasindaki farki sahabe de ¢ok iyi biliyordu. Ebu Musa el-Es'ari (r), Mesruk b.
Ecda (r)'ya:
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"Imamet miisavere ile gercelesen bir istir, meliklik ise kilic zoru ile ele gegirilen makamdir."
tarifini yapiyordu.

Yine ashabin hilafet ve saltanat anlayisini belgeleyen su sbzleri Ibn Sa'd'm Tabakat'mdan
nakledelim:

Hz. Omer ile Selman-i Farisi arasinda su konusma gecer:

"-Ben halife miyim, yoksa sultan mi?

"-Eder sen, muslimanlarm malindan bir dirhem dahiolsa, kanunsuz olarak (hakkin olmadidi
halde) alirsan ve bunu da keyfin icin harcarsan o zaman sultansin; dedilse halifesin.

Bu sdzler Omer (r)'i agdlattl." Bir giin Omer (r) dedi ki:

"-Allah'a yemin ederim ki ben halife miyim, sultan miyim bilemiyorum. EJer sultansam vay
halime."

Bu sdzler Gizerine oradakilerden biriyle Omer arasinda su muhavere gecti:

"-Ey mi'minlerin emiri! Halifelikle sultanhk arasinda cok buyiik farklar vardir." Omer sordu:

"-Ne gibi farklar var?"

"-Halife, hakki olmadan kanunsuz bir sekilde hi¢ bir sey alamaz, harcayamaz. Ancak hakka
muvafik bir sekilde harcamalar yapar. Allah'a hamdolsun, sen de bdyle yapiyorsun. Padisah
halka zulmeder, devlet malini istedigi gibi kullanir, baskalarina verir, kimse de kendisine bir sey

diyemez."Lﬂ1

Rasid ve mdirsid halifeler beyti'l-mali Gmmetin hakki olarak kabul ederler ve bu hususta
oylesine titizlik gosterirlerdi ki Hz. Osman bile, halife olduktan sonra yaptigi kimi icraatlarini
oncekilerin uygulamalarini 6rnek gostererek soranlara, bu titizligi asin buldugunu sdéyleyecekti.
Hz. Ebubekir'e israrlar sonucu yillik 4.000 dirheme ulasan bir maas baglanmisti. Ancak vefatinda
kesesinden 8.000 dirhemin beytli'l-male 6denmesini vasiyet ederek bu konudaki hassasiyetini
sergilemisti. Yani aldidini daha fazlasiyla iade etmisti.

Hz. Ali'ye, Muaviye gibi halka bahsis ve hediye daditarak kendisine taraftar toplamasi tavsiye
edilince; bunu siddetle reddeder ve der ki:"Siz, bu sekilde kanuna (seriata) uygun olmayan ve
yakisiksiz usullerle isimi halletmemi istiyorsunuz dyle mi?"

Yine Hz. Ali, kardesi Akil'in beytl'l-malden para istedini "Ne demek! Senin kardesin,
Mislimanlarin mallarini sana versin de kendisi cehennemin yolunu tutsun, 6yle mi?" deyince

kardesi halifeye karsi isyan eden Sam ordusunun saflarina iltihak edecetir.Lﬁ1

Hulefa-i Rasidin'in devlet hazinesi konusundaki hassasiyetlerine bir gok érnek verilebilir.
Rasulullah'in hukukun Gstlinltigi konusunda gosterdigi hassasiyete dedinmistik. O'nun yolundan
giden rasid halifeler de hukukun Ustiinligine halel getirmediler. Bu konuda Imam Ebu Yusuf un



Kitabu'l-Harac'mda anlaml bir 6rnek yer alir:

Hz. Omer hac mevsiminde orada bulunan valileri halkin huzuruna toplayarak dedi ki:

"Insanlar! Valilerimi size hak ile muamele etsinler diye génderdim. Degilse onlari sizin kaniniza,
teninize, maliniza dokunsunlar diye géndermedim. Kimin hakki yenmisse kalksin!

O glin birisi kalkti ve dedi ki: .

"-Senin memurun (vali) bana yiz kamci vurdu. Omer:

"-Onu bul, buraya getir. Ben de ona yiz kamgi vuracagim.

Amr b. As ayada kalkarak kendini soyle savundu:

"-Ey Mi'minlerin emiri! Senin valilerine karsl bdyle davranman bir gelenede dénislr ve onlarin
zoruna gider.

"-Andolsun Rasulullah (s)'in kendi nefsine had uyguladigim goérdim. O'na olacak da Amr'a mi
olmayacak? Hak sahibine donerek: Kalk ve kisas yap!

"-0 zaman birak da onu razi edelim.

"-Bu ikinizin arasinda bir sey.

Hak sahibini her kamgiya iki dinar olmak Gzere ikiyliz dinar (altin)a razi ettiler."Iﬁl

Rasid halifeler bu titizliklerini cahiliye asabiyetinin hortlamamasi icin de gdsteriyorlardi. ClnkU
Rasulullah'in reddetigi 'cahiliye asabiyeti' henliz yeni mdisliman olanlarin disincelerinden
tamamiyla tcmizlcncmcernis, bu merdut asabiyet yer yer firsat buldukca dlslince planindan
eylem planina da gikar olmustu.

Asabiyet onlan garip davranislara siritkliyordu. Rasu-lullah.vc Rasid halifeler déneminde
muslimanlarla savasan arap kabileleri "ulusguluk" ugruna savasiyorlardi. O cagin "milliyetgi"
araplannin efsanevi 6nderleri Ebu Cchil'di. Clinkl Ebu Cchil'in Rasulullah (s)'a karsi verdigi
mucadelenin dinamidi din kaygisi degil "ulusculuk"lu. Bu konuda Bcyhaki'nin naklettigi rivayet
hayli ilging:

Allah Rasull Ebu Cehil'e hitaben:

"-Ya Ebe'l-Hakem! Haydi Allah'a veRasulline gel. Seni Allah'a imana davet ediyorum." buyurdu.
Ebu Cehil ise:

"-Ya Muhammedi Ilahlarimizi kétiilemeye son verecek misin? Sen sadece kendinin tebli§ ettigine
sehadet etmemizi mi istiyorsun? Iste biz de senin tebli§ ettigine sehadet ediyoruz. Allah'a yemin
ederim ki séylediginin hak oldugunu bilsem, sana uyardim." dedi.

Rasulullah (s) gilti. Bu sirada Hz. Ali gcikagcldi. Ebu Cehil:

"-Vallahi O'nun soylediginin hak oldudunu biliyorum. Fakat bana engel olan bir sey var.
Kusayodullan hicabe (Kabe o6rtlsi) bizde, sikaye (hacilara su verme) bizde, nedve (ydnetim)
bizde, liva (sancak) bizde diyorlar. Bunlari kabul ediyoruz. Onlar yedirip icirdilerse biz de yedirip
icirdik. Onlar ne yapmissa biz daha fazlasini yapmaya calistik. Bu sefer karsi taraf 'peygamber’
de bizden cikti diyor. Iste buna gelemem."

'Milliyetci' Ebu Cehil'in soy asabiyetine dayali dismanlidi kendisine ebedi hiisrandan baska bir
sey kazandirmadi. Allah Rasull insanlarla halkm arasina gerilen bu duyguyu siddetle lanetledi,
kinadi ve yok etmeye calisti. Rasid halifeler de aynisini yapti.

Araplar arasindaki 'asabiyet' duygusunun kendilerini ne duruma dlstrdigint Taberi soyle
nakleder. Talha en-Nemri adinda birinin Miseyleme'yle muhaveresi:

"-Sen Milseyleme misin?

"-Evet.

"-Seni kim gbénderdi?

"-Rahman.

"-Aydinhkta mi geldin karanhkta mi?

"-Karanhkta.

Adam Miseyleme'nin ylzline beraber soyle der:

"-Ben sehadet ederim ki sen yalancisin ve Muhammed haktir. Fakat bize Rebia (kabilesi)'mn

yalancisi Mudar (ka-bilesi)'in sadigindan daha sevimlidir."Lﬁ1

Ilging olan, adamin Rasulullah'm hak peygamber olduduna sehadet ettigi halde 'milliyetcilik’
askina Miseyle-me'yle birlikte Islam ordularina karsi savasip Miseyle-me'yle birlikte 8Imesi.

Hz. Ebubekir'in hilafeti Gzerine bu killenmis duygular bazilarinca uyandiriimaya calisilarak Hz.
Ali'ye hilafeti zorla almay: teklif ettiklerinde, O:

"-Sizin bu hareketiniz, Islam'a ve mislimanlara diisman oldugunuzu g(jsteriyor."IA1 diyerek
teklifi reddeder.

Ilk iki halife bu konuda Oylesine titiz davrandilar ki kendi kabile ve ailelerinden hic kimseyi
géreve getirmediler. Hz. Omer kendisinden sonra halife olmasi muhtemel olanlar ¢agirip onlara



mensup olduklari kabile fertlerine imtiyazli davranmamalarini vasiyet ediyordu. Bir defasinda,
Hz. Omer, 6lim désedindeyken kendisinden sonra Rasu-lullah'in yasakladi§i asabiyetin
hortlamasindan korkarak Hz. Osman, Hz. AH, Hz. Sa'd b. Ebi Vakkas'l cadirarak her birine soyle
vasiyette bulundu:

"Allah askmaey Ali, eder insalarin yénetimini Ustlenirsen Beni Hasim'i (kendi soyunu) insanlarin
basina getirmekten sakin!

Allah askina ey Osman, eder yonetimi Ustlenirsen Ebu Muayt Odullari'ni insanlarin basina
gecirmekten sakin!

Allah askina ey Sa'd, yénetimi Ustlenirsen akrabalarini insanlarin basina gegirmekten sakin!
Haydi, kalkin ve istisare edin. Sonra da isinizi yerine getirin. Insanlara namazi Suheyb kildirsin.?

[22]

Bu konudaki hakli titizligi ve uzak gorusliliga yansitan su rivayet daha sonraki olaylarin
anlasilmasi agisindan yararl olabilir:

Hz. Omer, Abdullah b. Abbas ve Hz. Osman'in yaninda bulundudu bir giin sunlari sdylemisti:
"-Eger benden sonra herhangi biriniz yerime gecerseniz, aman dikkat ediniz. Beni Muayt'i
(Umeyyeodullarinl) veefradini halkin ensesine musallat etmeyiniz. Buziimre bir kere halka
musallat oldu mu Allah'a kars! itaatsizlik yoluna gidebilirler. Yemin ederim ki ben bunu
sdylemezsem Osman bdyle yapar. Osman bdyle yapinca da bu zimre ister istemez masiyet

yolunu tutar. Halk da ayaklanir ve Osman'in 6limiine sebep qur."IA1

Rasulullah'm "O sdéy{etilenlerdendir" buyurdugu Omer (r)'in basiretinin keskinliine sasmamak
elde degil.

Hz. Osman'in hilafetiyle olaylar farkh bir gelisme gizgisi gbsterdi. Hz. Osman yakin akrabalarini
onemli gorevlere getirirken ilk iki halifenin sahsi tutumunu ve kendi davranisinin gerekgesini
soyle agikliyordu:

"-Ebubekir ve Omer, beytii'l-mal konusunda, hem kendilerini hem de akrabalarini sikintiya
soktular.

Fakat ben si-la-i rahmi tercih ediyorum."fz—41

Sila-i rahim hususunda oldukga titiz davranan Hz. Osman halife olunca yakinlarini ilk iki
halifenin siyasetinin aksine gériip gdzetti. Ornedin Mervan bin Hakem'e Afrika'da-ki ganimet
mallarinin humusu (beste bir) olan bes yliz bin dinar bagdislamisti. Hz. Osman'in ondan 6nce de
Afrika'dan gelen ilk humusu Ibn-i Ebi Sarh'a verdigini (inli tarihgi Ibn-i Cerir naklediyor. Hz;
Osman sirf bunlardan dolayl sahabenin tepkisini gekmemisti. Yakinlarini devletin yliksek kade-
melerine atamasi da sahabe arasinda itirazlara neden olmustu. Sa'd b. Ebi Vakkas' Kiife
valiliginden azlederek yerine anne bir kardesi olan Ukbe b. Ebi Muayt'i daha sonra da baska bir
akrabasi olan Sa'd b. As'i getirmisti.

Bundan baska Ebu Musa el-Es'ari'y i Basra valiliginden azlederek yerine anne bir kardesi olan
Abdullah b. Amir'i tayin etti. Misir valiligine ise Hz. Amr b. As'm yerine kendisinin sit kardesi
ibn Ebi Sarh'l génderdi. Hz. Omer déneminde Muaviye sadece Sam vilayetine bakiyordu. Hz.
Osman onun yetkilerini genisleterek Humus, Filistin, Urdiin ve Libnan'i da ona verdi.

Bu atamalarin halk Gzerindeki etkisi hayli olumsuz olmustu. Sadece halk degil, sahabenin ileri
gelenleri bile hosnutsuzluklarini her firsatta ifade ediyorlardi. Kife valiliine atanan Velid b.
Ukbe ile eski vali ve glizide sahabi Sa'd b. Ebi Vakkas arasinda gecen su konusma 'tuleka' ile
'sabikun' arasindaki siyaset felsefesinin ne kadar farkl oldugunu gostermesi bakimindan hayli
manidar:

"-Bizden sonra, sen bu memleketi daha mi iyi idare edeceksin? Acaba sen, bizden daha akilli ve
daha bilgili misin, yoksa biz mi senden daha cahil ve ahmak insanlariz?

"-Ey Ebu Ishak (Sa*d b. Ebi Vakkas) tasalanma. Bu bir

saltanattir. Sabahleyin bu saltanatin tadim bir baskasi ¢ikarir, aksam ise baska birisi.

"-Size bu saltanatin tadini tattiranin kim oldugunu biIiyoruz."Ié1

Ayni kaynak bu tlr elestirileri getirenlerin pek cok oldugunu ibn Mes'ud'un da bunlardan biri
oldugunu soyler.

Bu hosnutsuzluklarin temelinde yatan sebep Hz. Osman'in akrabalarini yonetime getirmesi
olamaz. Bu, tek basina bunca insanin ayada kalkmasini acgiklamiyor..Saniriz asil sebep,
yOnetime getirilen bu insanlarin sahabe ve halk nezdindeki durumlari ve yasantilariydi.

Konunun iyi anlasilabilmesi icin bu isimlerden bir kaginin hal tercemelerini kisaca aktarmamiz
gerekecek.

Hz. Osman déneminde ydnetime gelen Beni Umeyye fertlerinin cogu "tuleka"dandir. Tuleka;
sonuna kadar direnerek Rasulullah ve ashabiyla savasip fetihten sonra af talepleri Rasulullah



tarafindan kabul edilip Islam'a teslim olanlara verilen isimdi. Bu badlamda ilk akla gelen isimler
Muaviye, Sa'd b. Ebi Sarh, Velid b. Ukbe, Mervan b. Hakem vesaire gibi Beni Umeyye ileri
gelenleri idi. Tuleka'dan olmak elbette yalniz basina suglanmak igin yeterli sebep teskil
etmiyordu. Zaten asil mesele de ne onlarin halifenin yakin akrabasi olmasi ve ne de "tuleka"dan
olmalariydi. Rasulul-lah'in terbiyesinden gecen keremli ashab, elbette insanlan koéta
gecmislerinden dolay! suglamayacak kadar olgun idiler. Hele hele Sa'd b. Ebi Vakkas, Hz. Aise,
Hz. Talha, Hz. Zibeyir b. Avvam, Hz. Ali, Hz. Abdullah b. Mes'ud vd. gibi seckin ashabin
bdylesine basit bir sebepten Hz. Osman'l elestirmeleri ve hosnutsuzluk duymalan beklenemez.
As-hab'a boéyle bir isnadi reva gormek dodru olmaz. Asil sebeb sabik(indan, Bedr ehlinden,
Rasulullah'in dizi dibinde yetisip onun terbiyesinden gecmis insanlar dururken, tulekamn
isbasina getirilmeleriydi.. Ki bunlar da her hareketleriyle kendilerini o makama getireni zor
durumda birakiyorlardi. Biz bunlardan (¢ tanesine g6z atalim:

1. AbdullahbinSa'dbinEbi's-Sarh: (Amrb. As'in yerine Misir valiligine getirildi. Hz. Osman'in st
kardesi.) Bu zat hakkinda Islam tarihinin ilk kaynaklarinda su bilgiler

var:

Once musliman oldu. Sonra irtidat etti. irtidadindan 6énce bir miiddet Rasulullah'in vahiy
katipligini yaparak vahyin gelisine bizzat sahit olmustu. Irtidat edince tim bildiklerini Mekke
musriklerine Rasulullah'la alay malzemesi etmeleri igin aktarmis ve kendisi de her firsatta alay

etmisti. Rasulullah'in en ¢ok incindiklerinden birisidir.fé1 Rasulullah bu zat hakkinda "Kabe'nin
drtiistine burinmuis halde bulsaniz bile Olduriiniiz!" emrini verdi. Fetihten sonra Hz. Osman
onun icin Allah Rasulli'ne tavassutta bulundu. Onu himaye ederek sakladi. Uygun bir zamanda
Nebi'nin huzuruna getirdi. Affedilmesini istedi. Biat'inin kabull igin yalvardi. Fakat Rasulullah (s)
cevap vermediler. Bu rica lic kez tekrar landiktan sonra ancak Rasulullah ibn Ebi's-Sarh'm
biatim kabul etti. Ashabina dénerek:

"-Biat etmeden _evvel icinizden bu adami katledecek dogru biri cikmadi mi? diye sordu. Onlar
da:

"-Biz isaretinizi bekliyorduk" cevabini verdiler. Bunun lzerine Rasulullah (s):

"-Bir peygamber ima ile adam éldirtmez, acik konug,ur."p—71 buyurdu. ibn-i Ebi Sarh'm Islam'a
teslim olusu bdyledir.

2. Mervan b. Hakem: (Hz. Osman'in amcaoglu. Daha sonra halifenin baskatibi.)

Babasi Hakem b. Ebi'l-As tulekadandi. Fetihten sonra miusliman olup Medine'ye goctd.
Rasulullah (s) bu zati Taife stirdli. Orada mecburi ikamete tabi tuttu. Rasulullah'm onu siris
nedeni olarak degisik kaynaklarda farkl rivayetler var. Mervan, babasi Medine'den cikarildiginda
yedi yas-larindaydi.

Hz. Ebubekir, hilafeti déneminde Hakem'in Medine'ye dénme istedini reddetti. Ayni basvuru Hz.
Omer'e de yapildi. O da reddetti. Osman (r) halife olunca baba-ogulun dénmesine miisaade etti.
Babasi Hakem'in terbiyesinde yetisen Mervan bir miiddet sonra hilafetin en hassas noktasinda
goreve getirilmisti. Halk henliz hayatta olan ve Nebi'nin tekdirine ugrayan Hakem'in ogluna
nifuz edecedinden endise ediyor, Rasul'lin 6z terbiyesinden gegmis bir yidin glizide sahabi
dururken onun bdylesine kritik bir gdreve getirilmesini yadirgiyordu. Mervan b. Hakem'in icraati
karsisinda, Hz. Naile bile basina bir is gelmesinden korktugu kocasina su cikisl yapiyor:

"-Sen, Mervan'a itaat ettikge o seni diledigi yere gekiyor.

"-Ne yapayim?

"-Bir olan ve ortadi olmayan Allah'tan korkarsin, senden onceki iki arkadasinin slinnetine
uyarsin. Eger Mervan'a uymaya devam edersen seni 6lime slrlkleyecek. Sonra Mervan'in
insanlar nazarinda kiymeti, heybeti, sevgisi yok. Halk onun yaptiklari ylziinden seni terkedecek.
Ali'ye haber yolla, ondan durumu dizeltmesi icin yardim iste. Clinkli o sana yakindir. Hem halk

oha isyan etmez."fﬁ1

Umeyyeodullar hilafeti ele gecirince hilafet makamina da atanacak olan Mervan'in cennetle
mujdelenmislerden Hz. Talha b. Ubeydullah't attigi bir okla sehid ettigini nakleder tarihi
kaynaklar. Siffiride kendi saflarinda bulunan Hz. ZU'beyr'i de orduyu bozacadl endisesiyle
katlettirmisti.

3. Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt: (Hz. Osman'in anne bir kardesi, Sa'd b. Ebi Vakkas azledilerek
yerine Kife valisi oldu.)

Bu zat da tulekadandir. Rasulullah kendisini zekat amirligi goreviyle Mustalikogullari topragina
gonderdi. Gorev vyerine varmadan geri donlp dovildigina ve kendilerine gonderildigi
Mustalikogull arinin zekat vermekten kagindiklarini séyledi. Rasulullah ¢ok kizdilar ve bu kabile



Uzerine bir ordu gonderilmesini emrettiler. Meselenin gergedi, mufreze, Mustalikogullari yurduna
yaklasinca anlasildi. Kabile lideri Rasulullah'm huzuruna cikarak sézkonusu kisinin kendilerine
gelmedigini, kimseyle temas kurmadigini, haddizatinda kendilerinin, zekat toplamak icin bir
gorevlinin gelmesini beklediklerini soyledi.

Bunun {zerine su mealdeki ayet-i kerime nazil oldu: . «Ey Iman edenler! Birfasik size bir haber
getirdigi zaman onun (dogru olup olmadigini arastirip) acida cikarin; dedilse bilmeden bir kavme
satasirsiniz da yaptiginiza pisman olursunuz.» (Hucurat, 6)

Bu zata ilk iki halife déneminde, bazi kligiik gapli memuriyetler disinda bir gérev verilmedi. Hz.
Osman halife olunca Sa'd b. Ebi Vakkas'in yerine Kufe'ye vali olarak atadi. ickiye diskiin oldugu
ortaya cikmisti. Olay her yanda duyuldu. Ashabtan bazilari Hz. Osman'i uyarinca halife bir sura
kurulmasini emretti. Bu slirada alman fcarar geredince 6zel bir mahkemede sucu sabit gortldi.

Hz. Osman hikim isini Hz. Ali'ye birakti. O da Velid'i kirk kirbagla cezalandlrdl.Iﬁ1

Buhari ve Muslim'in naklettigi bu olaydan da anlasilacadi lzere Hz. Osman'in aldidi tepkilerin
temelinde 6rneklerde gordigimiz zatlarin tavir ve davraniglarinin etrafa pek gliven vermemesi
yatiyordu. Kimi tarihgiler nebevi hilafetin ileride ciddi sorunlar doguracak bigimde yara almasina
sebep olarak Sam valisi Hz. Muaviye'nin 12 yil ayni beldede ve ok genis yetkilerle kalmis
olmasini gosterir.

Bltin bu sebepler biraraya gelince hosnutsuzluk distinceden eyleme gegiyordu. Karisiklik
cikararak kendilerine iyi bir zemin hazirlamak Isteyenlerin de gayretiyle Islam'da ilk fitne
kopuyor ve Hulefa-i Rasidin'in Gglinclsl ve seckin sahabi Hz. Osman gorevi basinda hem de
Kur'an okurken fesatcilarca katlediliyordu. Ozellikle Hz. Ali ve Zeyd b. Sabit gibi ashaptan
bazilarinin tiim cabalarina ragmen Islam siyaset tarihinde bir déniim noktasi olan olay &n-
lenemiyordu.

Bunda Hz. Osman'in her seye ragmen isyancilarla ¢carpisma teklifini tmmet arasina kan ve kin
girmesin soylu dlstncesiyle; "Emme'l-kital?Felal'.." (Savas mi? Hayir...) demesinin blylk payi
vardi. Ayaklanmanin ilk glinlerinde Hz. Osman'in minbere cgikisini ravi séyle naklediyor:

"Osman insanlarin huzuruna gikti. Minbere oturup adladi ve insanlar da adladilar. Hatta
Osman'in sakalina baktim ki gbzyaslariyla 1slanmisti. Aglarken soyle diyordu: Al-lahim sana
tevbe ediyorum. (insanlara déniip) eder bana bir firsat daha taninirsa kendisinden razi olunan
iyi bir kul olurum. Sizinle aramizdaki engelleri kaldiririm. Siz de evime (hilafet konadi) serbestce
girip cikabilirsiniz. Vallahi sizden kagmam ve sizi razi ederim. Mervan ve avanesini de uzak-
lastirirmm.”

Evine girdi ve hemen ardindan Mervan girdi. Suirekli Osman" fitledi. Ustiinden girip altindan
cikti. Sonunda onu va'dlerinden vazgecirdi. Iinsanlar ¢ giin beklediler. Uc giin gegince Osman
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utandidi icin bir daha insanlarin huzuruna gikamadi.
isyancilar Hz. Osman'i katlettiler.

Islam siyaset tarihinde bu olaylarla daha énce hi¢ sorulmayan sorular giindeme geldi. Bunlar:
Ummetin biatiyla secilmis bir halife azledilebilir mi? Kilic zoruyla hilafetin mesru sahibinden
alinmasinin hikmu nedir? vs. Bunlar siyaset felsefesine dair sorulardi. Daha sonra ¢ikacak olan
siyasi mezheplerin ilk tohumu bu olayin zihinlerde biraktigi sorularla atildi.

Hz. Osman eder bir halife dejil de saltanatgl bir zorba gibi, bir padisah gibi davranmis olsaydi,
kuskusuz isyancilari yok etmek igin mesru, gayr-i mesru her careye basvurur kaca mal olursa
olsun ydnetimi elinden gikarmak istemezdi.

O bir sultan gibi davransaydi peygamber sehri yakilip yikilacakmis; ashabin cani, mali, irzi heder
edilecekmis; bunlan disiinmez, gozi iktidardan baska bir seyi gérmezdi. Ama o bdyle yapmadi.
Cani pahasina Nebevi hilafetin ak alnina saltanat lekesini stirmedi. Milkin temeli olan adaletten
sasmadi ve gerekgesi ne olursa olsun zulme meyletmedi.

Nebevi hilafete kan dustrilmisti bir Isez. Bazilari ca-hiliyeden kalan kan davalarini
sirdilrebilmek igin Hz. Osman'in katledilmesini bulunmaz bir bahane saydilar. Hz. Ali (r) boyle
netameli bir donemde halife secildi. Kendinden 6nceki Ug¢ halife gibi mesru bir usulle (sura)
isbasina gelen Hz. Ali'ye toplam sayisi yirmiyi bulmayan bir grup biat etmedi. Boylesi istisnalar
diger halifeler icin de gecerliydi. Hatta Hz. Ebubekir gibi bir halife bile bunun disinda degildi. Ne
ki, bu kez durum farkliydi. Biat etmeyenler bizzat Ummetin rasid halifesine karsi fiili bir
mucadeleye girisiyorlardi. Bu grubun niyetleri ne kadar sahih olursa olsun Islam'in siyasi tarihi
incelendiginde aciyla gorilecektir ki, masumane gerekgelerle baslayan bu catlak Islam'in
istikbalinde gittikce derinlesen ve blylyen bir yara olarak kalacak bu tarihi catlagi kapatmaya
ve yarayl sarmaya calisanlar tarihte ve glinimiuzde icten ve distan gelen cesitli yaygaralarla
devre disi birakilacakti.

Hz. Osman'in kanini, onu korumak igin canlarini ortaya koyan Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'in

Ardindan Uzlcl olay meydana gelerek



babalarindan soruyorlardi. Mesru bir sekilde goreve gelen halife'den, ayni halifeye sartsiz bagh
olmasi gereken Sam valisi Muaviye'nin ser'i hi¢ bir dayanadi olmadigi halde hesap sormasi,
elinin altindaki tim guicleri mesru olan ve kendisinin de bagli bulundugu merkezi yonetime karsi
Orgiltlemesi, isleri daha da iginden cikilmaz hale getirmisti.

Hz. Ali kendisine karsi isyana kalkisanlara soyle diyordu:

"-Once biat edin, sonra da hakkinizi isteyin. Pesin ve sarth biat care degildir."

Hatta bir ara Hz. Talha ve Hz. Zlbeyr esliginde ashab-tan bir gurupla Hz. Ali arasinda séyle bir
muhavere geger:

"-Biz hadleri icra etmek sartiyla sana biat edecegiz. Sen suclular cezalandiracak, Hz. Osman'in
katiline kisas yapacaksin.

"-Kardeglerim! Bunlan ben de biliyorum. Ancak bu adamlan simdi nasil yakalarrm? Heniz
durumu dlzeltip devlet giclnid elimize gegirememisiz. Bunlari yakalayip cezalandiracak
imkanimiz yok. Bu is igin bir siire beklememiz gerekecek. Siz eger muktedirseniz bizzat suglular
yakalayip getiriniz.

-Biz yapamayiz.

-Allah'a yemin ederim ki, ben de sizin dustndlklerinizi didstniyorum. Olaylar yatisinca
meselenin nasil halledilecedini goreceksiniz. Karisikliklar ortadan kalkinca hak ve hukuku iade

etmek koIayIagur."I?’—11

Hz. Talha ve Zibeyir Halife'den izin alarak Mekke'ye giderler. Orada mui'minlerin annesi Hz.
Ais.e ile bulusup anlasirlar. Hz. Osman'in kanini talep etmek Uzere Basra ve Ku-fe'ye asker
toplamaya giderler. Yolda kafileye Umeyyeogul-lanndan taraftarlariyla birlikte iki kisi katilr:
Said b. As ve Mervan b. Hakem.

Said adamlarina:

"-Osman'in katillerini bulmak ve onun kanini almak istiyorsaniz, sizinle birlikte bu orduda
bulunan bazi kimseleri de éldirmeniz gerekir."

Bununla Hz. Talha ve Zibeyr'i kasdetmektedir. Clnkl Hz. Talha ve Zibeyr de Hz. Osman'in
yukarida degdinilen icraatlarini acikca elestirmisler, hosnutsuzluklarini her firsatta ifade
etmislerdi. Bu teklife kafilede bulunan Mervan su karsiligi verdi:

"-Hayir. Biz onlarn (Talha, Zibeyir ve Ali) birbirleriyle savastiracadiz. Birisi mutlaka digerini
yenecektir. Yenen ise kuskusuz zayiflamis olacaktir. Iste o zaman kolayca geriye kalanin

hakkindan da geliriz."Lﬁ1

Boylesi duygularla gelisen olaylar sonunda hilafetin glicleriyle karsi tarafi carpisma noktasina
getirdi. Unlii Ce-mel Savasi vuku buldu. Savastan énce halife, Hz. Talha ve Zibeyr'i cagirarak
onlara Rasulullah'in s6zind hatirlatti. Onlar bulusmamak igin ordunun en arka saflarina
gectikleri sirada boyle bir olayin bisbUtliin ¢ozlilmeye yol acacagini hisseden Amr b. Cermuz
adindaki bir adam Hz, Zubeyr'i katletti. Hilafet eski baskatibi Mervan b. Hakem de, ayni orduda

olmalarina ragmen Hz. Talha'yi katletti.Iﬁ1

Hafiz ibn Kesir el-Bidaye'sinde Hz. Ziibeyr'in savastan c¢ekilmesine sebep olarak, Hz. Ali'nin
ordusunda Hz. Ammar b. Yasir'i gorerek, Rasulullah'in "Seni bagdi (asi) bir gliruh katledecek"
hadisini hatilamis olmasini nakleder.Mervan b. Hakem'in plani aynen tutmus, seckin ashab
karsi karsiya getirilmis, on bin insan da bu muharebede can vermisti.

Butlin bunlara ragmen Rasid Halife Hz. Ali Nebevi hilafetin temeli olan adalete golge
distirmemis, Cemel olayinda ordularina su mealde emirler vermistir:

"-Muharabeyi terketmek isteyenlerin pesine takilmayiniz. Birakin kagsinlar. Yarallarin Gzerine
saldirmayiniz. Zaferi kazanirsaniz muhalif zimrenin ezilmesine gayret etmeyin. Zaferden sonra,
her iki tarafin 6lilerine cenaze namazi kiliniz ve sehitlerine hiirmet gdsteriniz!"

Karsi guglerin mallarini ganimet saymayan Hz. Ali

Basra camiine getirttigi mallar sahiplerine iade etti. Kendisi

hakkinda, Basra genglerini kilictan gecirtip kadinlarini ca-

,riye yapacakmis sayiasi ¢ikartilmasina oldukga lzilerek

sunlari sdyleyecekti:

"-Benim gibi bir insan, bdyle bir muameleyi kafirlere bile reva gérmezken, nasil olur da
mdislimanlara boyle davranabilir?"

Hz. Ali hilafet makamina getirilince Emir Muaviye'yi Sam valiliginden azletti. Yerine ashaptan
Sehl b. Ahnef i atadi. Muaviye halifenin atadigi yeni vali izerine bir boélik asker yollayarak
geriye gevirdi. Bunun Uzerine Hz. Ali hem Ahnef e hem de Muaviye'ye birer mektup yolladi. Hz.
Muaviye bu mektuba uzun bir stire cevap vermedi. Hicri 36'da Hz. Ali'ye bir zarf yolladi. Halife
zarfi acinca iginden bos bir kagit cikti. Hz. Ali zarfi getirene bunun anlamim sordu. Cevap:



"-Bu demektir ki, benim ardimda Osman'in kanini istemek icin Sam'da toplanmis altmis bin
asker var.
"-Osman'in kanini kimden istiyorlar? diye soran Hz. AH bu kez su cevabi aliyordu:

"-Zatialilerinin boyun damarlarlndan."I?’—41

ibnEsir ve yaklasik bir ifadeyle Taberi'n'm naklettigi bu sézler Sam valisinin yalnizca itaat
etmemesi dedil bununla birlikte hilafet ordusunu halifeye karsi ayaklandirmasi anlamina
geliyordu. Onun Hz. Osman'in katileriyle bir alip veremediginin olmadigi anlasiimisti.

Hz. Ali Cemel olayindan sonra kendisine karsi baskal-diran Sam valisinin (zerine ylrimeyi
disinidyordu. Ancak bundan sonra Cerir b. Abdullah ile Sam valisine bir mektup vyolladi.
Nasihatta bulundu. Sam valisi Cerir'i bir slire oyaladi. Bu slre zarfinda Hz. Cerir Sam ileri
gelenleriyle gortstp onlara Hz. Osman'in kanindan halifenin mesul olmadigini anlatti. Bir
cogunu ikna etti. Sam valisi telaglanarak Amr b. As'la istisare etti. O da nebevi hilafetin yatagini
degistirecek olaylar baslatan su tavsiyeyi yapti:

"-Osman'in kanindan Ali'nin sorumltt-oldugunu soyleyerek savasa girecegiz."

Bu arada Hz. Cerir'in gayretleriyle aleyhlerine dénen Sam kamuoyunu yaniltmak igin sahitler
bularak Hz. Osman'in kanindan Hz. Ali'nin sorumlu oldugu yollu sehadette bulunuldu. Halifenin
ordusuyla Vali'nin ordusu Firat'in bati yakasindaki Siffin denilen yerde karsilasti. Kendilerinden
once gelip su baslarini tutup hilafet ordusuna su vermeyen Sam ordusunun aksine buralari ele
geciren Hz. Ali askerlerine su uyariyi yapiyordu:

"Geredi kadar su aldiktan sonra muhalif ordunun sudan yararlanmasina engel oImaym!B—51

Halife kendisine karsi baskaldiran Sam valisine son bir uyarnida bulunmak istedi. Uyariyi
dinlemek istemeyen Vali'nin cevabi sdyleydi:

"Bumdan cikip gidiniz, ikimizin arasinda ancak kilig konusacak."

Kiliglar konustu. Muharebe basladi. Hz. Ali (r) ordusuna su 6gltte bulundu:

"-Dikkat ediniz! Savasa Once siz girmeyiniz. Onlar saldirmadikca hiicum etmeyiniz. Eger onlari
yenerseniz kacanlarin pesine takilmayiniz. Kacanlari ve muharebeden c¢ekilenlenleri
éldirmeyiniz. Yarallara saldirmayiniz. Kimsenin elbisesini soymayiniz. Olilerin burun ve
kulaklarini kesmeyiniz. Kimsenin hanesine tecaviiz etmeyiniz, malini yagmalamayiniz. Size

klfretseler dahi kadinlara dokunmawmz,"Ii1

Ammar b. Yasir (r) her zaman oldugu gibi bu savasta da Hz. Ali (r) tarafinda idi. Emir
Muaviye'nin askerleri Hz. Am-mar'i sehit ettiler. Bu sehadet hakl ve haksizi ayirdetmede
slipheye dlisen bir ¢ok sahabi tarafindan kesin bir burhan olarak dederlendirildi. ClnkU
Rasulullah (s) Kitlb-i Sitte ve diger sahih kaynaklarin timinin naklettigi meshur bir hadisinde
bizzat Ammar'm kendisine s6yle buyurmustu: "Seni badi (isyankar) bir giruh katledecek." Hz.
Ammar'in sehadetiyle kimin hakh kimin haksiz oldugu konusunda slipheye disen ashabtan
bazilari da artik teredditlerin i birakmiglardi. A bdu Ha h b. As (r) bu hadisi Mua-viye'ye
okuyunca hadisi tekzib ve inkar etmedi, te'vil etmek istedi:

"-Ammar'in 6limine sebep olanlar asil karsi taraftir. Eger onlar savasa girmeselerdi Ammar
O6lmezdi."

Bu sOzleri nakleden Cessas'tan baska Hafiz ibn Kesir de su hiikmi verir:

"-Bu olayda Rasulullah'in verdigi haberin sirri ¢6zlldd. Yani 'Ammar'i isyankar ve bagi bir gtiruh
katleder' haberinin sirri. Iste buradan da Hz. Ali'nin hakli oldugdu cikar."

Hz. Ali'nin Muaviye'nin yukaridaki te'vilini duyunca soyle soyledidi rivayet edilir:

"-Eder bu te 'vil dogruysa pekala diyebiliriz ki Hz. Ham-za'nin katili de Hz. Peygamber'in
kendisiydi."

Bltlin bu sebepler Sam ordusunun yenilgisini hazirlayinca Hz. Amr b. As Kur'an'' mizraklarin
ucuna takip iste bizimle sizin aranizda bu hakem olsun, teklifini yapar ve bundan maksadini
soyle aciklar:

"-Bu Kur'an'in hakem olmasini sdyleyerek mizraklarin ucuna takma isi Ali'nin ordusu Uzerine
tesir eder. Onlar 'Biz buna inandigimiz igin baska bir sey dinlemeyiz' derler ve ordulari iginde

bozgun cikar. Bdyle olunca firsat elimize gegmis qur."I?’—71

Hz. Ali "Bu bir hiledir, buna aldanmayin!" demisse de etrafindakiler bu tuzada dismekten
kurtulamazlar.

Nebevi hilafet yara almaktadir. Sultani hilafete dogru adim adim ilerleme sirecinde bir donim
noktasidir 'tahkim olayil. Ayni zamanda Islam'in siyasi tarihinde ilk ciddi kopusun varlik
sebebidir.

Kendisinin tayin ettigi Abdullah b. Abbas akrabasi olmasi gerekcesiyle kabul edilmeyince, Hz. Ali
glvenemedidi halde Hz. Ebu Musa el-Es'ari'nin hakemligini kabullenmek zorunda kaldi:



Emir Muaviye'nin hakemi Amr b. As "Sizce nasil bir yol takip etmeliyiz?" diye sorunca, Ebu
Musa:

"-Bence Ali'yi ve Muaviye'yi isten uzaklagtirahm. Muislimanlar toplansin kendilerine bir halife
secsin." Hz. Amr b. As da: "-Dodgrusu budur. Ben de boéyle dislintyordum.".cevabini verdi.
Bunun Uzerine iki taraftan da segkin yilzer kisinin huzuruna cikildi. Amr, Ebu Musa'ya:

"Uzerinde ittifaka vardigimiz seyi halka ilan et!" deyince Amr'm niyetini farkeden Abdullah b.
Abbas, ikisinin de bir konuda mutabakata varmislarsa Amr b. As'la birlikte bu hikma ilan
etmeleri gerektigini Ebu Musa'ya hatirlatarak "6nce o konussun" teklifinde bulundu ve ona soyle
sitem etti:

"-Yazik sana, saninm sen tuzaga dis Ur Uluyorsun!"

Ebu Musa korkusunun yersiz oldugunu soyledikten sonra halkin huzuruna gikarak soéyle dedi:
"-Ben ve arkadasim (Amr b. As) su konuda anlastik: Ikimiz de hem Ali ve hem de Muaviye'yi
isten uzaklastirmaya karar verdik. Halk toplansin istedigim kendisine emir secsin. Iste ben
hakem sifatiyla her ikisini de vazifeden azleuim. Simdi sizin isiniz kendi elinizdedir. Istediginizi
kendinize emir ve halife tayin edebilirsiniz."

S6z sirasi Amrb. As'taydi. O da sunlari konustu:

"-Muhterem arkadasimizin ne soyledigini hepiniz duydunuz. O kendi adamini azletti. Ben de ayni
sekilde Ali'yi hilafetten azlettim. Fakat ben Osman'in varisi ve kanini isteyen, bu makama en
layik buldugum kendi adamim Muaviye'yi onun yerine halife tayin ettim."

Ebu Musa bu soézleri duyunca Amr'a bagirdi:

"-Allah sana yardim etmesin. Hile yaptin ve fesat yoluna gittin. Sen lzerine varsan da, kendi
haline terketsen de dilini gikarip soluyan gibisin (A'raf, 175)" dedikten sonra etrafindakilere
soyle yakindi;

"-Simdi ne yapacagiz? Bu adamla bir hususta anlastik. Fakat s6zlint tutmad:."

Bu isleri hep kenardan takip etmekle bilinen Abdullah b, Omer bile dayanamayarak sunlan
soyler:

"-Goruyorsunuz iste! Ummet ne hallere disti. Ummetin kaderi dyle adamlarin eline
terkedilmistir ki, bunlardan biri diderini hice sayarak, istedigi sekilde bir oyuncakla oynar gibi
oynuyor."

Hz. Ali bu hakem olayini séyle yorumluyordu: "-Dinleyiniz. Hakem vyaptidiniz bu iki
arkadas Kur'an'in hikimlerine gore hakemlik yapacaklan yerde, Allah'in gosterdigi dogru yolu
birakarak kendi kafalarina gére hareket etmiglerdir."

Hz. Ali hilafetin zulim temelleri Uzerinde ylikselen saltanata donlismesinden korkuyor, bu
konudaki endisesini son zamanlarda sik sik dile getiriyordu:

"-Allah'a yemin olsun ki, kendinize yonetici sectiginiz §u insanlar, size Kisralar, Hirakller gibi

davranacaklardlr'iﬁ1 Bir baska sozlinde ise sdyle buyurmustu: "-Gidiniz, o zimre ile savasiniz
ki kendilerim miustebid ve zorba hikimdar, Allah'in hiir kullarini da kéle yapmak isterler"

Emir Muaviye gittikge nifuzunu artiriyordu. Yonetim iki bagh bir hal almisti. Bitlin bunlar
yetmiyormus gibi bir de harici sorunu c¢ikmisti. Hicri 40 yilinin Ramazan ayinda Hz. Ali'nin
katliyle Nebevi hilafetin gigli halkalarindan biri daha koptu. Hz. Hasan'm Emir Muaviye ile
saibeli baris anlasmasi imzalamasindan sonra meydan yalnizca Beni Umeyye'ye kald!.

Hz. Hasan'm goérevden cekilisi Rasulullah'tan sonra hilafetin 30. yilinin bitisine (hicri 41. yilin
rebiulevvel ayi) denk geliyordu. Allah Rasulli bu hadiseyi daha 6nce haber vermislerdi:

"Benden sonra hilafet 30 sene devam eder. Sonra padisahlik baglar."

Hilafetin bitip saltanatin basladidi tarihi cok 6nceden tespit eden bu sozler olanca ciplaklidiyla
tecelli edince, muhalefet eden ya da mizmin tarafsizhidiyla bilinen bir ¢cok sa-habi pismanlik
duyacaklardir.

Hz. Ali ile kendisine karsi baskaldiranlar arasindaki miicadeleyi fitne sayip kendi kodsesine
cekilenlerden Abdullah b. Omer 6lim ddseginde; "diinya islerinden hi¢ bir seye yanmam da

bagilere karsi Ali'nin safinda savasmadigima yanarim." diyecekti.Iﬂ1
Yine sahabeden Mesruk b. Ecda (r) da Hz. Ali'ye yardim etmedidi icin tovbe istigfar ettigini

s(jyleyecekti.m—01

Batlin bu donlisim sirecinde Hz. Muaviye'ye hep akil-danelik eden ve hadiseleri planlayan Amr
b. As (r)'In da Hz. Ali ve Emir Muaviye micadelesinde Muaviye'nin yaninda yer aldidina cok
pisman oldugunu yine ayni kaynaktan 6greniyoruz.

Seckin sahabi Zeyd b. Erkam da bu olaylara tepki gos-tenrieyip girdigi sukut orucunu Hz.
Hiseyin'in sehadetinde bozacak ve Kife sokaklarini su sbézlerle ginlatacakti:

"Siz ey arap cemaati! Bu ginden sonra hep kul, hep kdlesiniz. Siz bir zillete razi oldunuz. Zillete



[41][42

razi olana yaziklar olsun.
3. IMAMET VE SALTANAT

Hicri 40 ile 60 yillari arasini tarihimizin en netameli dénemi olarak adlandirmak muimkiandar.
Islam tarihinde bir muaftir bu dénem. Asri saadet muslimanhdiyla ginimiz niidslimanhig
arasindaki derin ugurumlara bakip da herse-yin nasil olup da bu kadar degisebildigine akil
erdirmek isteyenler bu zaman kesitini iyi Incelemek zorundadirlar. Iste o zaman, nurun nasil
olup da zulmete donistigi, Allah Rasu-liiniin ve onun kutlu ellerinde yetisen pak ashabinin ter
ve kanla yodurduklan hargla vyikselttikleri islam binasinin temellerinin nasil sarsildigi
anlasilabilir.

Allah Rasultnin 23 senede yerlestirdigi asri saadet inkilabi ¢ok saglam temeller (izerine bina
edilmisti. Bu binanin yerinde daha Once cahiliyyenin hakla batil karisimi harcindan
yapiImis”/H'in kéhne yapisi vardi. Allah Rasulli o yapiy! yerle bir etti. Onun kalintilarini yeni
binanin altina gémdi. Yeni Islam binasina yeni ve sahih temellerle basladi. Projesi Allah'a ait
olan bu binanin mimari Rasulullah'ti. Sttunlari onun yetistirdigi sahsiyetli cekirdek kadro, taslari
ise Islam cemaatini olusturan fertlerdi.

Dlinya tarihinin gorebildigi bu en capl inkilabin dinamiklerini maddeler halinde siralayacak
olursak:

I. Kitab.

2. Sitnnet.

3. Sahsiyetli ¢cekirdek kadro.

4. Cemaat.

Son ikisinin ilk ikisine dayanarak olusturdugu kurumun adi ise 'Islam Toplumudur.

Iste bu toplumu olusturan bu ana unsurlar, asri saadet inkilabinin da garantisi olan kurumsal
yapinin (devlet) si-gortasiydi. Bu doérdi cimento, su, demir ve kum vazifesi gériyordu. Siinnetin
ideal 6lgedine gbre bu unsurlardan kanlan nidbdvvet harciyla 23 yil gibi kisa sayllamayacak bir
siirede insa edilen Islam binasini Rasid ve mirsid halifeler her tirlii saltanat tehlikesinden
korumak icin seferber olmuslar, bu ugurda canlarini ortaya koymuslardi. Kendilerinden sonra
gelenleri de bu tehlikelere karsi uyarmislardi.

Iste "Islami siyaset" topyekiinbu yapiyi yapmanin, unsurlari arasindaki iliskiyi saglamanin ve
binayl korumanin adiydi. Bunun adinin 'hilafet ya da imamet olmasi mahiyetini degistirmiyordu.
Peki nasil olmustu da projesi Allah'a, mimarisi Rasulul-lah'a ait olan; sttunlarini Rasid halifelerin
ve sabikdnun, taslarini sahabenin olusturdugu bu Ornek ve dinamik yapi kimsenin beklemedigi
bir bicimde yikilivermisti? O yapiyi ayakta tutan unsurlar ¢ézen hastalik neydi? Bu yapinin ¢6-
zlilmesinde kimler, nerede, nasil ve hangi niyetle rol oynamislardi? Yeni yapiyla eski yapi
arasinda fark var miydi? Varsa nelerdi? Bu fark akideye mi, amele mi, ahlaka mi taalluk
ediyordu? Siyasi mi idi, ibadi mi idi? Cahiliyye ve Islam'da oldugu gibi kesin hatlarla birbirinden
ayrilmayan nebevi ve sultani siyaset arasindaki farki nasil anlayacaktik? Hangi kavramlari
kullanacaktik bunlari anlatirken? Bu farkin buglinkl tezahtrleri nelerdi?

Blatliin bu sorulara net cevaplar bulabilmemiz tabiatiyla mimkin goérinmemekte. Ancak,
cevabini bulabilecegimiz sorular igin de yine tarihe miracaat etmekten baska cikar yolumuz
yok. Ne ki, tarihi olaylari 6zetlemeye gecmeden, sonunda yapacagimizi 6niinde yaparak, nebevi
yaply! olusturan dort unsurun nasil tahrif edildigini maddeler halinde agiklayalim. Bu, daha 6nce
anlatilan olaylari da hatirlamak bakimindan yararh olabilir.

Nebevi yapiyi ayakta tutan dért/unsurun ¢ézlilmesi sdyle oldu:

1. Kur'an: Kur'an'i ortadan kaldirmak ya da onun metni Uzerinde bir takim fiili tahrifatlar
yapmak mimkin olmadidi icin Islam binasinin bu ana unsurunu devre disi birakabilmek daha
baska usullerle oldu. Bunun ilk adimi  Kur'an sayfalarinin Siffin'de mizraklarin
ucunagecirilmesiydi. Hz. Ali bu durumu su sekilde ifade ediyordu: "Onlar Kur'an'in hikimlerine
isyan etmek igin sayfalarini kullaniyorlar."

ikinci adim yine ayni olayin hemen ardindan atiliyordu. Bu kez baska bir taife, Kur'an'in bir
ayetini "batin" igerisinden koparip carpik anlayislarina alet etmislerdi. Bu yanlis yorum onlari
Ummetin basbelasi konumuna getirdi. Atilan ilk adim otoritenin zalimlesmesi sonucunu
dogururken, ikincisi otoritesizi igi zulme donistlrdi. Biri saltanat digeri anarsi bigiminde
tezahlr etse de sonuglari agisindan ikisi de ayni gézede bulustular.

2. Sunnet: Rasulullah (s) zamaninda minafiklarin yapmaya calisip da basaramadiklari sey onun
irtihalinden sonra adim adim gergeklestirildi. Rasid ve mirsid halifeler stinnet irmagdini
bulandirmak isteyenlerin éntindeki en blylk engeldi. Nebevi hilafet sultani hilafete déntslnce



sinnetin canli sahitleri ve tasiyicilari olan kerim sahabiler gérdikleri vahim olaylar karsisinda ya
bir késeye cekilip susmayi tercih etmisler, ya yonetim tarafindan susturulmuslar; bu arada hala
konusmaya devam edenler de cesitli yollarla ortadan kaldirilmistir. Beri yanda, musliman olmus
gibi gorinen zindiklarin 6nd acilmis, hanl harl yalan hadis uydurmaya baslamislardir. Bir yanda
Rasulullah adina yalan uydurulurken, 6tede kimisi iyi niyetle kimisi ihanetten ama her hallikarda
sinneti katleden bid'atler alip basini ylrimdustur.

Sunnet'in temiz irmadinin bulandiriimasi yoneticilerin de isine geldiginden batin bu olanlara
midahale etmek soyle dursun bunu el altindan tesvik etmisler, kendi lehlerine ve rakiplerinin
aleyhine hadis uyduranlan éduillendirmislerdir.

3. Sahsiyetli Cekirdek Kadro'nun Tasfiyesi: Rasulul-lah'in 6z elleriyle terbiye ettigi altin nesil
nebevi yapinin en blylk garantisiydi. Bahgivanlidini Allah Rasulinin yaptigi bu asri saadet
bahgesinin gllleri, cok getin sartlardan gecerek dayanikhliklarini ispatlamislardi.

Onlar nebevi yapiyl ayakta tutan ana situnlardi. Allah onlari sevmis onlar da Allah'i sevmislerdi.
Allah'a ve nebisine verdikleri sézde durmuslar, aldiklari nebevi terbiyenin geredini yerine
getirmekten gekinmemislerdi. Nasil ki Ra-sulullah Allah'in saheseriyse, sahabe de Rasulullah'm
saheseriydi. En cetin sartlarn birlikte"gogUsledikleri Nebi'ye analarini, babalarini ve hatta
nefislerini feda eden bu zor zaman dostlari, saltanatin dniinde dikilen en blylk engeldi.

Bu engelin nasll tasfiye edilmeye baslandidini "Hilafet ve Saltanat" béliminde bir parca hikaye
ettik.

Birinci tasfiyeden yakay! kurtarabilenler ve 'sabik(in'un ellerinde yetisen bir sonraki kusagin
onculerinin tasfiyesi de Hicri 40'dan sonra gerceklestirildi.

Elbette kolay olmadi bu. Rasulullah'm mirasini tahriften korumak isteyen ‘'imamlaAa, nebevi
siyasetin yatagini degistirmek isteyen 'sultanlar arasindaki miicadelede bazen tarihin en kanli,
en dramatik goruntileri ortaya cikti. Bu miicadelenin saflari o kadar net, verilen miicadele o
kadar acikti ki, hic yorum yapmadan yalnizca hadiseleri anlatmak kimin ne yapmak istedigini
anlamak igin yeterliydi.

4. Islam Cemaatinin Parcalandi: Mislimanlarin cemaati ancak diger Gi¢ unsurla birlikte ayakta
kalabilen bir yapidir. O unsurlar yikilinca cemaatin de kendiliginden parcalanmasi, hizip
kavgalarinin baslamasi kaginilmaz hale gelir.

Islam cemaatinin parcalanmasinda rol oynayan en biiyiik sebeplerden biri de 'feth' anlayisinin
carpitiimasidir.

Rasulullah'm fetih anlayisi Hayber'in fethinde, komutan Hz. Ali'ye soyledigi su sozde ifadesini
bulur: "Yavas ol ey Ali; senin elinden bir kisinin h idayet bulmasi glinesin lizerine dogdugu her
yer(ifethetmen)den hayirhidir."

Burada amaclanan topraktan 6nce insanin fethidir. Bu anlayis ganimet hatirina insani topraga
feda eden fetih anlayisiyla yer degistirdi. Fethedilen yerlerin acemi ahalisinden dizenli-maasli
ordular kuruluyor, onlarla yeni 'fetihler'e girisiliyordu. Saltanatin devami icin hazinenin strekli
dolu kalmasi icab ediyordu. Bu da ancak fetihlerle mimkindi. Bununla birlikte Rasulullah'm
koydugu ganimet taksim kurallar saltanat sahipleri tarafindan sulta sahibinin sahsi tasarrufuna
aclk hale getirilmek igin tahrif ediliyordu. Islami fetih anlayisi o denli carpitiliyordu ki; Beni
Umeyye déneminde miisliman olan zimmilerden, yalniz gayri mislimler-den alinmasi gereken
'cizye' alinmaya devam ediliyordu. Bir keresinde Basra ve K{fe'nin musliiman olan zimmileri bu
islam disi uygulamay! protesto etmek igin "Va Muham-meda! Va Muhammeda!" feryatlariyla
sokaklara dokilmusler, saltanat onlarin bu feryatlarini kanla bastirdigi gibi onlar destekleyen
alimleri de rahat birakmamisti.

Evet, suursuzca yapilan fetihlerin Islam cemaatinin saf yapisini nasil bozdugunu sdyliyorduk.
Insani tahkir eden bir fetih anlayisiyla tebligsiz ve hazirliksiz alman beldelerin halklari ya
musliiman oluyorlar ya da zimmi olarak kaliyorlardi. Her iki halde de Islam cemaatinin safi
yapisi lzerinde olumsuz etkiler birakiyorlardi.

Rasulullah'm yeni fethedilen ya da Islam'a yeni giren halklarin islami editim ve 6grenimine
verdigi 6nemin binde biri verilmiyordu. Sehadetleri disinda baska yanlariyla musliman olma
firsat) taninmayan bu insanlar eski yasantilarini, geleneklerini, dlisiincelerini ve hatta inanglarini
da birlikte getiriyorlardi. Bu durumda tabiatiyla islami terbiyeden uzak bir toplum olusuyor,
bunun karsisinda editimden gecmis sorumlulugunun bilincindeki islam cemaati yonetimin
baskilari, harpler ve salgin hastaliklarla strekli eriyordu.

Sonucta, basindaki yoneticileri kontrol eden ve gerektidginde kiliglariyla dizelten duyarl kesim
yerini Islam'dan habersiz, terbiyeden gecmemis, daha ilmihal diizeyinde bile bir editime tabi
tutulmamis, sorumlulugundan bi-haber,,siyasi olgunlugu olmayan acemi bir kitleye terketmisti.
Batln bu olumsuzluklar Gzerine 'cihadl mesleklestirilip ibadet olmaktan cikarilinca 'devlet' de
'dev'lesti. Artik her 6nline gikani ezen bir heyula (Leviathan) idi.



Islam binasini ayakta tutan bu dért unsur cesitli yollarla devre disi birakilinca bu binanin altinda
kalan antik cahili dederleri ortaya cikarmak glic olmadi. Bu cahili dedgerlerden ilk gikarilanlar ise
'saltanat’ ve 'asabiyet idi.
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NUblvvetten saltanata gegiste bir képri islevi géren bu dénemi birlikte izleyelim.
Ara Donem

Dordincl rasid halife Hz. Ali'nin sehadetiyle bosalan hilafet makamina baskent Kife halki Hz.
Hasan'l aday gostermisler ve ardindan biat etmeye baslamislardi.

Daha oOnceki olaylar minasebetiyle Kife halkinin ihanetine yakindan sahit olan Hz. Hasan,
onlara yaptigi ilk konusmasinda su sartlan kosuyordu:

"... Benim savastigimla savasacak, baris yaptigimla da baris yapacaksiniz!"

Bu, biat olayinin gerektirdigi en dodal istek bile Kufeli-ler'in homurdanmasina yetmisti. "Savas
da neymis!" diyorlardi. Hz. Hasan'l daha oracikta taciz etmeye, s6zlli hakarete ve hatta lzerine
ylrimeye kadar vardirdilar isi. Daha ilk etapta oyun bozan bdéyle bir halkla yola gikilmayacadini
anlamisti 0. Yeni halifeye ilk biat edenler arasinda énemli biri de bulunuyordu: Hasan b. Kays.
Hasan b. Kays, Hz. Ali'nin olusturdugu olime biathh 40.000 kisilik secme fedai ordusunun
komutaniydi. Bu ordu son olarak Azerbaycan'a yollanan zekat amillerini korumakla ve zekati
toplamaya nezaret etmekle gorevlendirilmisti.

Hasan b. Kays ve ordusu yeni halifeye biat ederken Kur'an, Siinnet ve Savas Ulizerine biat
ediyordu. Askerlerdeki ganimet hirsindan dogan bu savas istegini Hz. Hasan hos karsilamamisti.
Uglincli sartin gereksiz oldugunu, biatta as-lolanin Kur'an ve siinnet oldugunu séylemesi onlarin
hosuna gitmedi. Savasi meslek sahibi birinin ise ¢ikmasi gibi gértyorlardi ¢linkli. Hasan b. Kays
gibi énemli bir destekten Hz. Hasan'l yoksun birakmak isteyen Emir Muaviye bu durumu bir
firsat bilerek onunla irtibata gecti. Hasan b. Kay s'a, alti mihirli bos bir kadit yollayan Muaviye
"Bu kadida ne yazarsan senindir." diyordu.

Bdylesine nifuzlu bir komutan dinyalik hatirnna Sam tarafina gegince Hz. Hasan'in tim
dayanaklari yok oldu. Glivendigi bir kag kaynak da Sam'in tehdit ve v'aadleriyle saf disi edilince

Hz. Hasan'a yapilan anlasma teklifine boyun egmekten baska care kalmadl.Iﬂl A

Emir Muaviye ile aralarinda bir anlasma akdettiler. Bu anlasmanin bir maddesi de Hz. Ali'ye ve
onunla beraber olan Rasulullah'in ashabina sdvilmemesiydi. Tabi anlasmanin ilk bozulan
maddesi bu oldu. Ardindan, esrarengiz bir bigimde 6len Hz. Hasan'in zehirlendigi daha sonra
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anlasilacakti.
Yatak Degistiren Hilafet

Ey ibn-i Mes'ade! Allah Ebubekir'e rahmet etsin. Ne o diinyayi istedi ne de diinya onu. Omer'e
gelince: Dlinya onu istedi fakat o dinyay! istemedi. Osman ise; dinya ona isabet etti, o da
dunyaya nail oldu. Amma biz... Biz onun Iginde kirlendik, diinyanin tozuna topragina bulandik."
Daha sonra pisman bir edayla dedi ki: "Vallahi bu, Allah'in bize verdigi bir saltanattir.

Muaviye b. Ebi Stfyan Hz. Muaviye Kureys'in kokll ailelerinden birinin cocuguydu. Babasi Ebu
Siufyan, Fetih'ten 6nce Kureys'in 6nderlerinden ve misrik Mekke'nin son reisiydi.

Fetihten sonra babasiyla birlikte misliman olan Muaviye sulta sahibi aristokrat bir ailede
yetismis olmasinin dodal sonucu olarak genel kultlr sahibi, yonetim islerinden anlayan,
okumus-yazmis biriydi. Rasulullah, etrafindaki her insani kabiliyeti istikametinde istihdam
ederdi. Bu cimleden olarak Muaviye'ye de cesitli kademelerde gérevler vermisti. Onun verilen
gorevleri blylk bir beceriyle yerine getirmesi yeni yeni gérevlerin verilmesine vesile oluyordu.
ilk iki halife de ayni sekilde ona ydnetimde gérevler verdiler. Hz. Omer Kum'da cikan isyani
bastirmakla onu gérevlendirmisti. Ayni sekilde kuzeye yollanan orduya komutan olarak atanmis,
onun komutasinda bir cok seckin sahabi emniyet ve glven iginde yer almisti.

Hz. Omer atadidi yéneticilerin hal ve gidisiyle cok yakindan ilgilenirdi. Birinin kusurunu gérdigu
zaman hatir gonil dinlemez hukuk (seriat) neyi gerektiriyorsa onu yapardi. Bu dénemde Emir
Muaviye'nin ciddi bir acigi olmadi. Valileri sik sik degistirdigi halde bu nedenle onu yerinde bi-
rakti.

Ayni isim Hz. Osman'in hilafeti doneminde de ayni yerde tutulmus, Ustelik yetkileri ve
sorumluluk alani genisletilmisti. Ta Kizildeniz'e kadar olan topraklarin timi ona badlanmis,
basinda bulundugu eyaletin ekonomik ve askeri giici merkezi hikimetin ekonomik ve askeri
glicline denk hale gelmisti.



Siyaset tarihinde sik rastlanan bir olay vardi: Bir vali ayni yerde cok genis yetkilerle uzun siire
tutulursa bu onu saltanat davasina kalkismaya gotirtyordu. Muaviye tam 16 yildir Sam eyalet
valiligindeydi. Hz. Ali Gglncl rasid halifeye Muaviye'nin yerini degistirmesini ihtar ettiginde Hz.
Osman "Onu oraya Omer getirdi" demisti. Hz. Ali'nin cevabi ise bir vakiayi dile getiriyordu:
"-Muaviye'nin Omer'den korktugu kadar kendi kélesi Omer'den korkmazdi. Ya senden?.."

Hz. Osman'in kanini bahane ederek mesru yodnetime karsi ayaklanan Sam valisi sonunda
kendisini halife ilan edecek ve g6z koydugu bu makami ele gegirmek igin tim vyollarn
deneyecekti.

Hilafeti kilic zoruyla ele geciren Muaviye'nin verdigi ilk hutbeyi ibn-i Kesir'den aktaralim:

"Allah'a yemin ederim ki yonetimi ele gegirdigim zaman bundan hi¢ hoslanmadiniz. Bunu
biliyorum. Hatta bu konulardaki kuruntularinizi da biliyorum: Fakat ben bu makami kilicimin

glculyle elde ettim."Lﬁ1
Nebevi siyaset tarihinde ilk defa muslimanlarin ydnetimi 'kilig zoruyla' elde ediliyordu. Ardindan

Rasulullah'th kanunlastinp Rasid Halifelerin uygulaya geldigi siyasi, ibadi, ekonomik ve sosyal
kurallar seriatin hilafina dedistiriliyor veya terkediliyordu. Sra'nin yerini 'veraset' alirken emr
bi'l-ma'ruf gibi kimi farizalar suc¢ ve fitne sayiliyordu. Devlet-millet arasinda asilmaz duvarlar
konurken bunu 6nleyen siinnetlerden, halkin 6niinde namaz kildirma, hutbede halkin dertlerini
halletme gibi teamiiller terkediliyordu. Biat kurumu tamamen atil hale getiriliyor, kani, mali, irzi
haram kilinanlarin kanunsuz ve keyfi bir bicimde -siyaseten- kani, mali, irzi helal kilmiyordu.
Bunun i¢ paralayicl érnekleri ileride gelecektir.

Iste bitiin bunlar bir seyin habercisidir: Nebevi hilafetin bitip sultani hilafetin bagladiginin. Eger
bu ayrim yapilmayacak olursa biitiin bu yapilanlar nezih islam'in hanesine yazilacaktir ki asil
tehlike o0 zaman basgdsterecektir.

Fertlerin, hatalarinin fertlerin hanesine yazilmasini hosgérmeyenlerin, bu hatalarin Islam'in
zulimden arinmis ak sayfasina yazilmasi karsisindaki duyarsizliklari ihanet degilse hamakattir,
cehalettir, taassuptur. Biz, bir ferdi aklamak igin kocabir dini ve o dinin tim mensuplarini
tohmet altinda birakan bdylesine tavirlari mazareti ne kadar tumturakl olursa olsun kabul
etmemeliyiz. Tarih boyunca bazi insanlar kendi hislerini, taraftarliklarini ve mesreplerini kalici
hale getirmek icin onu akide imis gibi gdstermekten korkma-mislardir. Ustiine akide kilifi
gecirilmis indi gorlslerin  ortisind siyirmak isteyen herkesi de ciddiyetsiz bir bigimde
suclamisglar, kara calmislar, isnat ve iftiralarla mahkum etmeye calismiglardir. Hatay! sevap gibi
gostermek ne kadar tehlikeliyse savabi hata gibi gbéstermek de bir o kadar tehlikelidir.

Kimseye sug isleme imtiyazi tanimayan bir dini bdylesine bir tohmet altina sokacak her
davranig, o dine karsi islenmis en blyuk cinayet ve zulimddar.

Tarihin simdi agacagimiz sayfalarini adaletli ve itidalli
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bir bakis acisiyla okursak, kendi kusadimizin ve gelecek kusaklarin dagarciginda gidaya
doénlsecek olan "hik met""\ bu sayfalarda fazlasiyla bulabiliriz.

Sa'd b. Ebi Vakkas (r) Muaviye'nin yanina girerken sdyle selam veriyordu:

"Selam sana ey kraI!"Lﬂ1
Muaviye'nin kendisi de biliyordu makaminin hilafet makami olmadigini ve soyle soyliyordu:

"Ben muslimanlarin ilk sultanlylm."Iﬁ1

Yasalarini Rasulullah'm belirledigi nebevi hilafetin mahiyeti ilk defa dedismisti. Nebevi hilafetin
Ozelligi Verilmisl olmasi, sultani hilafetin 6zelligi ise 'alinmis' olmasidir. Bu, islami siyasette
temel bir farktir. Cinki bu farkla Islami siyasetin iki temel sarti olan biat ve sura iptal edilmis
olmaktadir.

Islami siyasetteki bu kdklii degisiklikler baska alanlarda da yasandi. Artik devlet dinin degil, din
devletindi. Rasid halifeler kanuna kendileri uyarken ondan sonrakiler kanunu (seriati)
kendilerine uydurdular.

Misliman Kafir'e mirasgi olamazken Misliman Ka-fir'e mirasgt yapildi. Hukuk disi bu
uygulamayi Imamzihri rivayet eder. Cok sonralari Rasid Halife Omer b. Abdilaziz bu
gaynmesru uygulamay! kaldiracaktir.

Bir baska degisiklik de diyet konusunda yasandi, Ibn-i Kesir'den okuyalim:

"Diyet'te Muaviye slinneti dedistirdi. Zira siinnet'e gére muahid'in (islam devletiyle anlasmali
gayr-1 mislim) diyeti mislimaninkinin aynidir. Fakat Muaviye bunu yariya indirdi. Dider yarisini

da kendisi aId|."Lﬁl
Seriatta, ganimet mallarinin beste biri hazineye ait olup beste dérdl ise muharipler arasinda
taksim edilir. Muaviye bdyle yapmamis, bu mallarin iginde bulunan altin ve gimiusi ayirarak



kendisine allkoymug,tur.Iil

Yeni dénemde seriatin hikiimleri de farkli uygulama alani buluyordu. Ornegin, Basra valisi
Abdullah b. Amir hutbe okurken adamin biri valinin sahabeye kiifretmesine dayanamayarak tas
atti. Aninda eli kesilen adam durumu Muaviye'ye sikayet edince su cevabi aldi:

"Elinin diyetini beyttlmalden éderim. Fakat valilerimi cezalandiramam."

Devlet, artik Rasulullah'in kurup Rasid Halifeler'in korudugu 'hukuk devletil dedgildi. Unli zalim
Haccac gibi Umeyyeogullannm Gimmetin basina bela ettikleri azginlardan biri de Busrb. Ertad idi.
Muaviye bu adami Yemen'e vali olarak gonderince kendisinden 6nceki vali Abdullah b. Ab-bas'in

iki kliclik cocugunu katlettirecek, bu cinayet gozlerinin 6éniinde islenen anne g||d|racakt|r.Iil
Ayni isim, henlz Hz. Ali'ye olan biatini bozmamis olan Hemedan' 'fethetmekle gérevlendirilince,
orada yaptigi zulimler tarihin ylzinl karartacaktir. Bunlardan sadece bir tanesi Hemadan'm
musliman kadinlarini cariye niyetine esir alip kullanmasidir.

Kimse hincini ve kinini isimler Gzerine teksif ederek yanlis yapmasin. Bltin bu zulimleri isleyen
isanlar konumlarindan ve anlayislarindan soyutlandiginda cok iyi birer fert olabilirler. Ne ki
onlara, dile alinmayacak zulimleri yaptiran 'saltanatgi mantik'tir. Ve bu mantigin tarihi, zamani,
yeri yoktur. Her cadgda, her yerde, her kesimden birilerine tebelles olabilir. Eger disman
olunacaksa bu mantida; 'salta-natcimantiga'disman olunmaldir. Tarih yazmanin ve tarih
okumanin maksadi o zaman tecelli edecektir.

Bu dénemde moda olan taskinliklardan biri de, cahiliye adetlerinden olan cesetlere zulmetmekti.
Ustelik zulmedilen bu cesetler Allah Rasuliiniin giizide ashabinin cesetleriydi.

Cesedin kellesini govdesinden koparma zulmu ilk defa Ammar b. Yasir (r)'e yapiimisti. Bahsis
almak icgin kesilen kelleler Muaviye'ye getiriliyordu. Sahabeden Amr b. Ha-mik'm cesedi de ayni
akibete udradi. Bir farkla ki; bu kez halifenin emriyle kesik bas sehir sehir dolastirlip teshir

ediIiyordu.Ii1 Ayni islem kendi kusaklarinin Onciileri olan Mu-hammed b. Ebi Bekir, Numan b.
Besir ve Mus'ab b. Zibeyr'e de yapilacak, birincisinin cesedi sonunda bir esek lesiyle birlikte
yakilacaktir.

Bu donemde ortaya cikan bidatlerden biri de Allah Rasulinin "Onlar hakkinda Allah'tan.korkun"
buyurdugu glizide ashabina sovilme bid'atidir. Muaviye illere tayin ettigi valilere "Ali'ye
sévmekten Osman'i sevmekten geri kalmayin" diye tavsiye ediyordu. Bu bid'at o&ylesine
yayginlasmisti ki, Allah Rasuliiniin en sevdigi insanlara bizzat onun manevi huzurunda;
mescidinde kulfrediliyordu.

Bu isin en cirkin boyutu da cuma hutbelerini sahabeye kiflr ile bitirmenin gelenek haline
getirilmesiydi. Bu cok c¢irkin gelenek Hz. Omer b. A'bdiilaziz iktidara gelince kaldi-rilacak yerine
buglin de hutbelerin sonunda okunan Nahl Suresi 90. ayet ikame edilecektir.

Saltanat bir seyin glclini iyi kesfetmis ve bu giici sonuna kadar da kullanmisti: Mescidler...
GCagdas devletlerde basinin gérdigi islevi Islam devletinde en ideal anlamiyla mescidler
Ustlenmisti, islam'in bu 6zgin kurumlari ibadethane olmalarinin yanisira kamuoyu olusturma
merkezleriydi. Allah Rasulili mescidleri ok boyutlu olarak kullanmisti. Bu kurumlarin toplumdaki
yapicl glict bagh basina bir konudur.

Yénetim el degistirince mescidlerin islevi de dedisti. Mescidleri elinde bulunduran gii¢ Islam'in
bu kurumunu kendi saltanati ugrunda kullaniyordu. Ve tabi muhaliflerine karsi verilen savasin
propaganda merkezlerine dénlismusti mescidler.

Hutbelerde sahabeye sévme olayr misliman halktan beklenmedik bir tepki gordid. Bu bid'atin
bir baska kotl sonucu da alim-cahil bir gok insani cuma namazlarindan so-gutmasiydi. Her seye
ragmen cumaya devam edenler ya dayanamayip mescidde sesini ylikseltiyor ya da disari cikip
ashaba sdven valiyi tasliyorlardi. Bir keresinde Kiife valisi Ibn Ziyad tas atan seksen kisinin elini
kestirmisti. Bu bid'ata karsi duyulan siddetli tepkiyi gok acimasiz bir bicimde cezalandiriyordu
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yOnetim.
Hicr b. Adiyy

"Valahi eder o6limden korktu da uzatti de-meseniz namazimi daha da uzatmayi isterdim.
Hayatta kildigim en kisa namazdir bu." Sonra séyle dua etti: "Allah'im! Kiife aleyhimize sahidlik
etti, Sam bizi élduriyor. Bizi 6ldirseniz de bu yolda &ldirilen bir cenga-ver olurum; kdpeklerin
parcaladigi adam olurum."

Hz. Hicr b. Adiyy (r)

Mugireb. Sube'yi Kufe'ye vali tayin eden Emir Muavi-

ye ona su tavsiyeyi yapiyordu:



"Ali'ye sdvmekten Osman'i sevmekten geri kalma." Mugire hutbeye c¢ikip s6zinl sahabeye lanet
ve kuftrle

bitirince orada bulunan Hicr b. Adiyy (r) soyle badirdi:

"Bilakis Allah'in lanetine siz daha layiksiniz"

Cok degil daha on vyil 6ncesine kadar halifeler halki Allah'in gazabiyla korkuturken simdi
Allah'tan baskalariyla korkutuyorlardi. Vali'nin Hz. Hicr'e cevabu:

"Yaziklar olsun sana ey Hicr! Ben senin valinim. Sultandan kork, sultanin gazabinin ve
saltanatinin seni ve senin gibileri helak etmesinden kork."

Bu sahneler artik her cuma yasaniyordu. "Hicr'i éldir." teklifine Mugire b. Sube sdyle karsilik
verecektir:

"Muaviye dlinyada saltanat sirsiin diye Mugire ahir ette azap cekemez"

Hz. Hicr'in sahabe arasinda sevilen biri olmasi ve muttaki kisiligi, yonetimi ona ilismekten
sakindirniyordu. Kife valiligine ibn-i Ziyad getirilince yaptidi ilk is Hz. Hicr ve arkadaslarini
tutuklayip Sam'a yollamak oldu. Muaviye, suglari Hz. Ali'ye sévme teklifini reddetmek olan bu
11 Kkisiyi mahkeme ettirir. Mahkeme sonucunda Kadi Sureyh "Hicr'n kani ve mali haramdir."
kararini verir. BiJilkme ragmen Muaviye éldirilmesini emreder. Oldiiriilmeden énce son bir
hak daha taninir: EJer sahabeye hakaret ederse cani badislanacaktir. "Ben Rahbimin razi
olmadigi bir s6zii agzima alamam." diyen Hz. Hicr sovgu teklifini kabul etmeyen arkadaslariyla

birlikte Merc-i Azra denilen yerde katledilir.fi1
Bu kafileden Abdurrahman b. Hasan'ln_katledilisi cok daha korkuncgtu. Emir Muaviye onu
"cezasini adir bir bicimde sen ver." diye Ibn Ziyad'a yolladi. O da Hz. Abdurrah-man'i diri diri

toprada g(jmdL'lrdl'.'l.Ii1

Hicr'in sehadeti tim sahabeyi derin bir teessiire bogmustu. Bu zulmi duyan Muaviye'nin
Horasan valisi Rebi b. Ziyad mescidde toplanan halkin huzuruna cikip sdyle dedi:

"Ben bir dua edecedim, siz 'amin' diyeceksiniz. ClUnkil artikyasamanin tadi kalmadi: Yarabbi!
Senin katinda benim bir dederim, kabul edilmis azicik bir amelim varsa beni bu diinyadan gekip
alver."

Sirtina kefen yerini tutan bir sey giymisti. Namazi kildinp mescidden cikti ve oracikta vefat etti.

[s6]1

MiU'minlerin annesi Hz. Aise, Muaviye ile karsilasinca onun ylzline séyle haykirmisti:

"Ey Muaviye! Hicr b. Adiyy'i 6ldiirdigtn zaman hi¢ mi Allah'tan korkmadin?"

Hasan Basri soyle der:

"Muaviye'nin doért isi var ki bunlardan birini alelade biri yapsaydi kendi hesabina ok tehlikeli
olurdu. Birincisi; o, immet Uzerindeki hakimiyetini sura ile degdil kilig zoruyla elde etti. Ikincisi;
oglunu veliahd tayin etti. Oysa ki kendisi Yezid'in ayyas, hafifmesrep, ipek giyip alemler
diizenleyen biri oldugunu biliyordu. Uclinciisii; Simeyye'nin oglu Zi-yad'i nesebine ilhak ederek
Rasulullah'in haram kildigi bir isi irtikab etti ve devlet memurluklarini akrabalariyla doldurdu.

,,J:S_Tl_

Hz. Omer'in "Yaninizda Muaviye olunca Kisra ve Kay-ser'i hatirlarsiniz.
bir giin yaninda-kine su itirafi yapar:

"Ey Ibn-i Mes'ade! Allah Ebubekir'e rahmet etsin. Ne o diinyay: istedi ne de diinya onu. Omer'e
gelince: Dinya onu istedi fakat o dinyay! istemedi. Osman ise; diinya ona isabet etti o da
dunyaya nail oldu. Amma bize gelince... Biz onun Iginde kirlendik, diinyanin tozuna topradina
bulandik." Daha sora pisman bir edayla dedi ki: "Vallahi bu Allah'in bize verdigi bir
«[59] [60]

Dordincisi; Hicr ve arkadaslarini katletti.

n[58]

dedigi Emir Muaviye

saltanattir,,
Babadan ogla

Ya Allah Rasullinin yaptigi gibi yapar kendine kimseyi tayin etmezsin. Boylece immet kendi
isini kendisi halleder. Ya da Ebube-kir'in yaptigi gibi veliahd yerine bir halife adayi tesbit
edersin. Tabi akrabalarindan olmamak sartiyla. Yahutta Omer gibi bir tek sahis yerine bir kurul
belirlersin.

Abdullah b. Zibeyr

Hicretin 56. yili. Kife valisi Mugire b. Sube oldukga ih-tiyarlamisti. Kiife gibi hareketli bir sehirde
merkezin istedigi verimi elde edemiyordu. Muaviye'nin kendisini emekli edecedini 6grenince
Yezid'e biat etti. Onun bu biati babasina iletecedini ve kendisi hakkinda sefaatgi olacagini
disiunltyordu. DUstUndugl gibi oldu. Sam, kendisine Yezid'in biati altinda calismasini emretti.



Mugire muradina ermig,ti.£6—11

Yezid'e yapilan ilk biat buydu. Mugire'nin bu tavrinin sirrini anlamak isteyen Muaviye neler olup
bittigini sorunca su cevabi aldi:

"Ey MUminlerin Emiri! Osman'in sehadetinden sonra neler oldugunu goérdiniz. Henlz siz
hayattayken halki Yezid'e biat ettirip onu kendinize veliahd yapsaniz. Boéyle yaparsaniz ileride
cikabilecek ihtilaflari énlemis olursunuz."

Artik is halkin ve ileri gelenlerin goénlini etmeye kaliyordu. Mugire, Kdfeliler'in biat isini
kendisinin halledecegini séyleyerek makamina yeniden kavusmustu.

Kife'ye donlince yaptidi ilk is on kisi bularak onlara 30.000 dirhem para vermek oldu. Bunlar

gliya Kife halkinin temsilciler heyetiydi. Bu sifatla Sam'a gonderildiler. Bu diizmece heyetin
baskanhdini Mugire'nin oglu Musa yapiyordu. Heyet Yezid'in veliahd olmasini Kiife halki adina
talep edip ciktiktan sonra Muaviye Musa'y! yalniz olarak cagirip sordu:

"-Baban bunlarin imanini kag paraya satin aldi?

"-Otuzbin dirheme.

"-Yazik, dinlerini pek de ucuza satmlg,lar.'IQ1

Muaviye, hic de kolay olmayan Yezid'e biat isini bir an 6nce halletmek istiyordu. Ancak bu is
epey zor olacakti. Clinkl Yezid'in nasil biri oldugunu dost diisman herkes biliyordu. Bu sebeple
dostlarini bile ikna etmesi zor oluyordu. Muaviye bu zor isi akla gelen her tirli yolu kullanarak
basarmaya calisti. Bu cimleden olarak Hz. Omer'in oglu Abdullah'a 100.000 dirhem
gbndermisti. Hz. Abdullah bu parayi almayi reddederken sunlari soyliyordu:

"Bu paralar bana paha bigilmez kiymette olan dinimi c¢ek ucuz birfiatla satmak igin

g(jnderilmig,tir."fﬁ1

Muaviye Medine valisi Mervan'a bir mektup yazdi:

"Ben kocadim. Olmeden, benden sonra devlet islerini ylritecek bir veliahd belirlemek istiyorum.
Halkin nabzim yokla. Bu konuda ne dislindiklerim 6gren."

Halkin cevabinin musbet oldudgu haberini gonderen Mervan bu kez veliahd olarak Yezid'in
secildigi talimatini aliyordu. Mescid-i Nebevi'de toplanan halka durumu su sozlerle bildirdi:
"Emirulmiminin sizin gelecedinizi disinmek konusunda elinden gelen hic bir gayreti
esirgemedi. Nihayet kendisinden sonra yerine oglu Yezid'i getirmeye karar verdi. Bu ona Allah
tarafindan ilham olunan gok iyi bir fikirdir. Miminler emirinin kendi yerine veliahd atama fikri
yeni bir sey degildir. Ebubekir ve Omer de bdyle yapmislardir."

Orada bulunan Hz. Ebubekir'in oglu Abdurrahman ayaga kalkarak:

"Ey Mervan; sen de yalan soyliyorsun, Muaviye de vyalan s.dyliyor. Siz hi¢c bir zaman
Muhammed Ummetinin iyiligini disinmediniz. Siz bdyle yapmakla Kaysercilik (saltanat) yapmak
istiyorsunuz. Biliyorsunuz ki bir Kay ser 6lince yerine oglu geger. Hem bu yaptidiniz is
Ebubekir'in ve Omer'in siinneti dedildir. Bilakis onlarin yoluna aykiridir. Zira onlarin hic biri
gocuklarini kendilerine veliahd tayin etmediler."

Gergekten de durum Abdurrahman b. Ebibekr'in dedigi gibiydi. Birakiniz babadan odula saltanat
sistemini, Hz. Omer, ilk halifenin secimi sirasindaki oldu-bitti'yi bile baskalari icin gayrimesru
addediyordu. Birgiin hutbede Islami siyasetin temeli olan slranin énemini vurgulayan su sert
konusmayi yapmisti:

"Bana ulasti ki sizden bazilar 'Omer dliirse falancaya biat ederim' diyormus. Sizden hi¢ kimse
Ebubekir'in hilafetinin oldu-bitti'ye getirilisini bahane etmesin. Evet o bir ol-du-bittiydi. Ama
Allah o acele sayesinde Ummeti bliylk bir serden korudu. Sizin iginizde Ebubekir gibi kendisine
g6zl kapal boyun egilecek kimse yoktur.

Kim muslimanlarm s(irasi olmaksizin bir adama biat ederse, bu biat mesru sayllmaz. Biat eden

de edilen de 6limlerini hazirlamis qurIar."Iﬁ1

Gergek boyleyken hadise carpitiimaya calisiliyordu. Muaviye cesitli illerin ileri gelenlerini
sarayina cadirtarak onlarn ikna etmenin yollarini arnyordu. Ahnef b. Kays'in da iglerinde
bulundugdu bir hayette bu zatin nigin hig gorlis beyan etmedigini soran Muaviye Hz. Ahnef ten su
cevabi aliyordu:

"Biz dogruyu stéylemek icin senden, yalan sdylemek icin de Allah'tan korkarlz."£6—51

Batln bunlar bir yana immetin 6nde gelen bes ismi Ye-zid'e biat etmeyi reddetmisti. Bunlar Hz.
Ebubekir'in o§lu Abdurrahman, Hz. Omer'in o§lu Abdullah, Hz. Ali'nin odlu Hiseyin, Hz.
Zibeyr'in oglu Abdullah ve Hz. Abbas'in oglu Abdullah.

Bu isimlerin toplum igerisindeki manevi agirliklari gé-zénine alindiginda yonetimin telasi daha
iyi anlasilacaktir. Bunlari dize getirmek igin Medine valisi 6ylesine siddetli baski uyguluyordu ki



bu baski dayanilmaz boyutlara ulasinca yurtlarini terkettiler. Birer giin arayla Medine'yi terkeden
Hz. Huseyin ve ibn-i Zibeyr Allah Rasuliiniin hicretine benzer bir bicimde gizlene gizlene
Mekke'ye girdiler.

Ozellikle bu iki isim (zerinde israrla duruluyordu. Medine valisi bunlarin evlerini ablukaya
aldiriyor, kifurler ve o6lim tehditleriyle taciz ettiriyordu. Bu baskilar, Hz. HUseyin'i o denli
yipratmisti ki, onun bu halini Ebu Said el-Mak-buri soyle tasvir ediyor:

"Hiseyin'i Medine'den ayrilmadan iki giin énce goérdim. Sikinti ve baskidan Oylesine bitkin bir
hale gelmisti ki, Mescid-i Nebevi'de vyirirken bir sagmdakine bir solundaki-ne

yaslanlyordu."Ii1

Bu kadar baski yapilmasinin sabebi Muaviye'nin valiye yazdigi fermandi. Bu fermanda biat
etmezlerse boyunlarinin vurulmasi emrediliyordu. Bu glizide insanlarin bir gece vakti Medine'den
kagip Mekke'ye sigindiklarini haber alan Muaviye isi bizzat halletmek istedi. Mekke'ye girmeden
dnce onlari cadirarak iknaya calisti. Ibn-I Ziibeyr ona sdyle cevap verdi:

"Ya Allah Rasulliniin yaptigi gibi yapar kendine kimseyi vekil tayin etmezsin. Bdylece immet
kendi isini kendisi halleder. Ya da Ebubekir'in yaptigi gibi veliahd yerine bir halife adayi tesbit
edersin. Tabi akrabalarindan olmamak sartiyla. Yahutta Omer gibi bir tek sahis yerine bir kurul
be lirlersin. Ummetin istisare meclisi de kurul mensuplarindan hangisinin baskan olacagina karar
verir. Ancak bu segici kurulun tyeleri de yakinlarindan olmamali.”

Muaviye digerlerinin de ayni gorliste oldugunu 6grenince tehdide basladi:

"Simdiye dek hareketlerinize g6z yumdum. Fakat, vallahi, bundan sonra sizlerden biri benim
emrime karsi cikar soOzlerime cevap vermeye kalkarsa, ikinci bir s6z soylemesine firsat
vermeden onun kellesi ugurulacaktir."

Bu sozlerin ardindan yaverine emretti:

"Bu adamlardan her birinin yanma bir memur ver. Hangisi stzlerime karsi cevap vermeye
yeltenirse kellelerini ugursun."

Hep birlikte Harern'e geldiler; halka suilan yapildi: "Bu isimler misliimanlann Onde gelenleridir.
Bunlarla

istisare etmeden hig bir is gorlilmez. Hepsi de Yezid'e biat etmeye razi oldular. Ey Mekke halki
siz de biat edin."

[671

Maksat hasil olmustu. Mekke halkinin biati béyle bir mizansenle alindi.
Muaviye, Olim désedindeyken, odluna su vasiyeti yapiyordu:
"Ogulcugum; bu isi (devlet) senin ayadina kadar getirdim. Her seyi sana kolayf astirdim.
Dismanlarini sana karsl algalttim. Araplari sana boyun eddirdim. Hig kimsenin bir araya
getirmedigi mulkd senin igin bir araya getirdim.

"Ben sana dort kisi disinda kimsenin zorluk gikarmasindan korkmuyorum. Ali'nin oglu Huseyin,
Omer'in oglu

Abdullah, Zubeyr'in oglu Abdullah, Ebubekir'in oglu Ab-durrahman.

"Omer'in oglu Abdullah tek kalirsa sana biat eder. Kiyama kaldirincaya kadar Hiiseyin'in yakasini
Iraklhlar birakmaz. Eder oOyle yaparsa sen kazangh cikarsin. Eder kalkmazsa sen de guzel
davranirsin. Ebubekir'in ogluna gelince; o arkadaslarina bakar, onlar ne yaparsa o da onu yapar.
O hayata duskindir, yasamay! sever.

"Amma Zubeyr'in oglu var ya; iste o arsianin glclyle, tilkinin hilesiyle karsina gikar. Basini
ezmek icin her an fir-p sat kollar. iste o boOyledir. Eger sana bunu yapmaya kalkarsa ona
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diinyay! zindan et ve onu lime lime dogra.
Hiiseyin b. Ali

Cek, cek kamcini o basin oyuklarindan ey Yezid. Senin kiyamette sefaatgin ibn-i Zi-yad'dir, onun
sefaatgisiysa Muhammed (s)'dir.

Ebu Berze el-Eslemi

Zulimle kufrii, adaletle Imani eslestiren Kur'an'in bastan sona zulmii ve zalimi mahkum eden
mesaji, hangi gerekgeyle olursa olsun zulmi mesrulastirmak isteyen herkesin suratinda
kiyamete kadar saklayacak olan ilahi bir tokattir. Bu carpik anlayisi zulmin 6teki ylizi olan
anarsi (fitne) bahanesiyle siyaset felsefesi haline getirip zulmi ve saltanati mesrulastiraniar,
Ummetin bugin distiglu bu vahim zilletin boyutlarini gorselerdi, yaptiklar isin vebalinin ne denli
blylk oldugunu anlarlardi.

Imamet ve Saltanat bahsinde ayri bir yeri olan Hz. Hiseyin'in sehadeti hadisesini alelade bir
olay olarak degil kokeni ta eskilere dayanan niblvvet ve saltanat arasindaki micadelenin bir



devami olarak ele almak gerek. Unutmamamiz lazim gelen bir sey var: Bu tarihi olaylarin din
oldugu gibi degisik zaman ve mekanlarda farkl isimier arasinda bugiin de aynen yasandii ve
kiyamete kadar da yasanacak olmasi... Onemli olan sey, bu tarihi karsilasmada kimin kimlerin
safinda yer aldididir.

Kerbeld olayl ayni zamanda bir semboldir; hem 'niblvvet' hem 'saltanat' igin. Ayni inancin
salikieri arasinda ortaya cikan iki farkli gizginin de ilk carpici 6rnedi. Bu ciz-gfler niblvveti
temsil eden 'Hiseyni cizgi' ile saltanati tem-" sil eden 'Yezidi gizgi'dir.

Birincisinin 6zelligi mazlumiyeti, muhacereti, fedakar-' liJi, adaleti, sehadeti, cesareti, izzeti ve
kiyami temsil etmesi; ikincisinin 6zelligi ise saltanati, zulm, hilesi, zulme rizasiyla mustekbirligi

temsil etmesidir. Herkes bu ezeli micadelenin bir yerinde yerlerini almaktadir. Ama nerde?Lm1
00o

Kifeliler, "Rabbim beni su zalim kavmin elinden kurtar" ayetini okuyarak Mekke'ye siginan Hz.
Hiseyin'e gelerek, Yezid'in valisinin ardinda cuma kilmadiklarini, kendisini beklediklerini, gelirse
kendisine biat etmeye hazir olduklarini bildirdiler. Hz. Hlseyin onlara amcasinin oglu Maslim'i
goénderdi.

Mislim b. Akil Klfe'ye gelince kendisine 12.000 kisi biat etti. Yezid Kife valisi Ubeydullah b.
Ziyad'a Muslim'i 6ldirmesini emredince, vali onu teslim etmesi icin Mislim'i evinde saklayan
Hani b. Urve'yi saraya cadirip hapsetti. Bunun Uzerine Hz. Mislim b. Akil kendisine biat edenleri
kiyama cadirdi. Ilk anda bu gagriya 4000 kisi icabet ederken sabaha dogru Mislim b. Akil'in

yaninda kimse kalmamisti. Tek basina savasan Muslim yakalandi ve boynu vuruIdu.IA1

Hz. Hiseyin olan bitenden habersiz ihanetler kenti Klfe'ye dogru yol aliyordu. Kafilenin sayisi,
otuz ikisi atli olmak UGzere yetmis iki kisiydi. Kadinlar ve gocuklar da bu sayiya dahildi.

Yezid'in komutani Omer b. Sa'd yarisina yakinini cocuk ve kadinlarin olusturdugu bu kafilenin
karsisina 4000 Kisilik micehhez bir orduyla gikti.

Hz. Hiseyin ne asker toplamis, ne de savas yapmak gibi bir talebi vardi. Diyordu ki:

"Birakiniz geri déneyim. Veya herhangi bir sinirdan Ulke disina gikayim. Bu tekliflerimi
reddediyorsaniz eder, beni dogruca Yezid'e gotirin."

Fakat kimse s6z dinlemiyordu. Bu durumda carpisip yigitce 6lmekten baska segenek kalmamisti.
Kendisiyle beraber olan erkeklerin timu sehid oldu.

Kendisi de sehid edildikten sonra elbiseleri soyuldu. Ciplak cesedi delik desik edildi. Basi
gbvdesinden ayrilarak Yezid'e gotirildi. Bu esnada kizkardesi Zeynep bint-i Fati-ma sdyle
haykiriyordu:

"Ya Muhammedi Ya Muhanimed! Ey gogin meleklerinin kendisine salevat getirdigi insan; iste su
Onimde duran, delik desik olmus, azalan kesilmis, kanlar icinde uzanmis yatan ceset senin

Hiseyin'indir!... Muhammeda! Kizlarin esir edildi, neslin katIediIdi!..."LE1

Bu olayin ardindan Yezid'in Klfe valisi hutbeye cikip su konusmayi yapiyordu:

"Yezid'i muzaffer kilarak hakki ve hakk ehlini aziz eden ve yalanci oglu yalanc Hulseyin'i ve
siasini 6ldlren Allah'a hamdolsun.”

Daha konusmasi tamamlanmadan orada bulunan ve iki gézinl savasta kaybeden Abdullah b.
Afif yerinden firlayarak:

"Ey Mercane'nin oglu; yalanci sensin, senin babandir. Seni vali tayin eden ve onun babasidir. Ey
Mercane'nin oglu; Allah Rasulinin cocuklarini 6ldirdigin halde siddiklarin agziyla mi

konug,uyorsun?"IE1

Yezid elindeki kamgiyla Hz. Huseyin'in kesik basiyla oynarken sahabeden orada bulunan Ebu
Berze el-Eslemi soyle bagiriyordu:

"Cek, cek kamgini o basin oyuklarindan ey Yezid. Senin kiyamette sefaatgin ibn-i Ziyad'dir, onun
sefaatgisiysa Muhammed (s)'dir."Lﬂ1

Soylendigine gore Hiseyin'in basini goériince "Bedr'in 6clnl aldim'l diyen Yezid, kendisine esir
olarak getirilen ehl-i beyt'e iyi davranmis, onlardan ganimet niyetine zorla alman mallarn ve

zinetleri fazlasiyla hazineden édemisti. Onun bu davranisi karsisinda Hz. Hiseyin'in kizi Siikeyne
sunlari soéyliyordu:

"Vallahi Allah'a kiifredenler arasinda Yezid'den daha hayirlisini g(jrmedim."I—175 [76]

Muaviye b. Yezid



. .sonra dedeme gecti. Simdi o kabrinde glUnahlarinin rehini ve suglarinin esiridir. Babama
gelince... Bize islerin en adir geleni, onun yattigi yeri bilmemizdir. Onun vardidi yer ne kétu bir
yerdir. Cink{ o Allah Rasu-1i'niin gocuklarini katletti. Harami mubah kildi ve Kabe'yi tahrip etti.
Ben onlarin zulmint ylklenip tasiyacak degdilim. Sizi isinizle hashasa birakiyorum. Eder diinya
hayirli ise biz ondanpayimtzi almisizdir. Yok eder serse EhuSijyan'in soyunun hissesine diisen
onlara yeter.

Muaviye b. Yezid

Hz, HUseyin'in sehadeti lzerinden Ug yil gegmisti. Hicretin 63. yilinda Medine halki 'fasik' ve
Tacir' ilan ettikleri ydnetime karsi ayaklaniyorlardi. Bunun bir ifadesi olarak da Yezid'in valisini
atip Abdullah b. Huzafe'yi baslarina vali olarak seciyorlardi.

Bunun Uzerine Yezid, MUslim b. Ukbe gibi zulmiyle Unlenmis birini 12.000 kisilik bir orduyla
Medine'ye yolladi ve su emri verdi:

"Sehir halkina Gg glin stre tani. Eger bu sire iginde biat etmezlerse onlarla savas. Savasi
kazandidin takdirde g gin her sey serbesttir. Sehri yagma edebilirsiniz."

Harre olayi olarak tarihe gegen bu (¢ glin icinde her taraf yakildi, yikildi, talan edildi. Peygamber
sehrinin ihtiyarlan ve gocuklari dahi 6ldurtldi. Hatta bununla da kalinmayarak bir gogu sahabe
kizi olan misliman kadinlarin namusuna tecavliz ettiler. Bu esnada 1000 kadar kadin bu

tecavizler sonucu hamile kaIdJﬂ1

Ikinci kusadin Gnli alimlerinden Hasan Basri kendisine sorulan bir soru Uzerine su cevabi
verecekti:

"Ne demek Sam'dan (Emeviler) razi olmak? Allah onlarin mustehakini versin. Rasulullah'm
haramim helal, helalini haram yapanlar, g gin ve (g gece peygamber sehrini yagmalayip halki
katliamdan gecirenler, temiz kadinlarin namusuna saldiranlar, beytullah'i tasa tutup yakanlar
onlar degil miydi? Allah'in laneti onlarin timunin Gzerine olsun ve kotl akibete ducar

olsunlar. n[78]

Medine'nin kudsiyyeti Peygamber diliyle tescillidir. Buhari ve Mislim'in kaydettikleri bir Hadis'te
"Medine halkini zuliim ile korkutanlar Allah"'t korkutmus gibidirler. Allah'in, meleklerin ve bitin
insanlarin laneti onlarin Gzerinedir."

Allah Rasuli'nin bu ifadelerinin muhatabi olan ordu, hizini alamamis olacak ki, Medine'yi talan
ettikten sonra Mekke'ye yoneldi. 115 yil dnce Ebrehe'nin filleriyle gelip de yapamadan geri
dondigu seyi, ondan bunca zaman sonra saltanatin baska bir kapikulu yapiyordu: Kabe'yi tahrip
etmek... Manciniklarla Kabe'yi tasa tutan Yezid'in ordusu ile Yemen valisi Ebrehe arasinda bir
fark vardi; birinciler mis-limanlarin saltanatgi-zalimleri, ikinciler kafirlerin saltanat-gi-zalimleri.
Ama onlar saltanatlari ve zuliUmleri ayni gézede bulusturuyordu. Hasan Basri, yukaridaki
sozlerinde bu olaya génderme yapiyordu.

Yezid'in Hicri 64 yilinda 6limiyle onun yerine gelen ve tarihgilerin adindan gok az s6z ettigi biri
var: 'II. Muaviye' diye de bilinen Muaviye b. Yezid.

Yonetimde ancak lc¢ ay kalabilmis olan bu zat tavir ve davranislariyla kendinden oOncekilere
benzemiyordu. Babasi Yezid'in 6limUlyle sistem geregdi hilafete gectiginde mescide topladigi
halka bir konusma yapar ve sunlarn séyler:

"Ey insanlar! Dedem Muaviye, bu isin ehli ve Peygamber (s) 'e yakinhdindan.dolay! bu ise
kendisinden daha layik olan Ali b. Ebi Talib 'e karsl savasti ve bildiginiz seyi (biat) size yukledi.
Nihayet 6lim onu da buldu. Simdi o kabrinde ginahlarinin rehini ve hatalarinin esiridir. Sonra
bu isi babam aldi. Halbuki o da hilafetin ehli degildi. Heva ve hevesine uydu, ihtiras onun 6niine
gecti ve ecel onu da yakaladi. Simdi o da kabrinde glinahlarinin rehini ve suglarinin esiri oldu.
Muaviye agladi. Gozyas! yanaklarindan akmaya basladi ve soyle sirdlirdi konusmasini:

"Bize islerin en adir geleni onun yattidi yerin kotiligand bilmemizdir. Onun vardigi yer ne koéti
bir yerdir. Clinki o Rasulullah'in torununu katletti. Harami mubah kildi ve Kabe'yi tahrip etti.
Ben sizin zulminlzi tasiyacak dedilim... Sizi isinizle basbasa birakiyorum. Eger diinya hayirliysa
biz ondan payimizi aldik. Yok eder serse, Ebu Sifyan'in soyunun payina diisen onlara yeter.
Dikkat ediniz! Hassan b. Malik namaz kildirsin ve hilafetiniz hakkinda istisare edin. Allah
iyiliginizi versin."Lﬁ1

Bu asil tavrin sahibi olan Muaviye b. Yezid, nebevi siyasetin ilkesi olan surayi 6éne c¢ikarmakla
belki de eline gegen bu ender firsati hayirda kullanmak istemisti. Cok az bir sire iktidarda kalan
bu dirist insan esrarengiz bir bigimde 6élliverecekti.

Nedense hep béyle oluyordu. Rasid halife Omer b. Ab-diilaziz'in encami da buna benziyordu.
Galiba bu durum saltanatlarin yapisindan kaynaklaniyordu. Her ne kadar saltanatin basinda bir



kisi goriinGyorsa da bu isin nimetinden istifade edenlerin sayisi yekun tutuyordu. Tarih boyunca
tim saltanatlarin en israrli destekgileri bu 'otlakgl takim' olmustur. Hatta saltanatin basinda
bulunan fert bu isten vazgegmek istese, iktidar olmanin nimetine Uslsen bu zimre
vazgecmeyecek; daha israr edilirse ¢ok 0zel yontemlerle ya dedistirilecek ya da ortadan
kaldirilacaktir. Tabi bu son garedir.
Saltanatlarin bu temel Ozelligi adi krallik, emirlik, sultanlik, halifelik olan eskilerde dedismedigi
gibi; adi cumhuriyet, sosyalist, demokratik olan cagdas saltanatlarda da degismiyordu.
Bu sonuncular, iktidarlarinin énliine hikimetleri kukla olarak dikiyorlar, halktan bir 'darbe’
gelirse zarari kendileri dedil o kukla (hukimet) goriyor, sonunda kukla koleksiyonu icinden
baska birilerini yine halkin kendisine sectirerek halkin gézi boyaniyor, gonli de almiyordu. Eger
kukla (hikimet) halkin baskisiyla iktidarin 'yiksek cikarlari'na aykir bir ise girisirse bu kez
darbe arkadan geliyor, iktidar hiikiimeti deviriyordu.
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Yani, bin kisur yildan beri saltanatta adetler degil aletler degismisti.
Abdullah b. Ziibeyr

Yavrum; seni hak Uzere biliyorum. Eder sende hakk lzere olduguna inaniyorsan, durma, yoluna
devam et. Senin sadik dostlarin o yolda 6ldiler. Boynundan emin olup onu sadglama alma ki
Umeyyeogullan onunla oy-namasinlar. Eger diinyanin gegici saltanatini istersen ok k&t bir
kulsun sen. Boyle yapmakla kendini ve sana tabi olanlari harcamis olursun.

Esma bint-i Ebibekr
Yezid'in Olimiinden sonra zayiflayan otoritenin bu agigindan faydalanan Abdullah b. Ziibeyr,
Mekke ve Medine
halki tarafindan Umeyyeogullarindan daha ehil oldugu hilafet makamina segcildi.
Yezid'in ordulari Kabe'yi yiktiginda, Beyt'i, silbastan yeniden insa ettirdi. Bu esnada kendisi de
bizzat calisti. Katliamin actigi yaralari sarmak igin bliylk bir yardimlasma kampanyasi bagslatti.
Bu olumlu davraniglari halkin tasvibine mazhar oluyordu. Sehirler tek tek distyor, Emevi valileri
yerlerini Abdullah b. ZUbeyr'in valilerine terkediyordu. Sam'in bir kismi disinda Misir da dahil
tim topraklarda yasayan muslimanlar Abdullah b: Zibeyr'e biat etmislerdi.
Mervan b. Hakem ona kars! hilafet iddiasiyla ayaklandi. Sam'dan Misir'a kadar olan topraklari
isgal etti. Mervan 6lince yerine Hicri 67'de Abdllmelik b. Mervan gecti. Kendisine saltanatin
yeni sahibi oldugu haberi gelince okumakta oldugu Kur'an'a "Bu seninle son goériismemiz" diyen
Abdulilmelik, Abdullah b. Zubeyr'in Kife valisi ve kardesi Musab b. Zibeyr'i katlederek Kife'ye
girdi. Bu yenilgi, ibn-i Zibeyr'in hilafeti icin sonun baslangiciydi.
Saltanatin son sahibi Abdilmelik cadin sayil fakihle-rindendi. Saltanata gegince cadin sayil
zalimlerinden oldu. Gencliginde Yezid'in Kabe'yi tasa tutmasi aleyhinde sozler sdyleyen bu
adam, iktidara gelince ayni seyi yapti. Tescilli zalim Haccac'i Mekke'nin (izerine musallat
etmekten gekinmedi.
Haccac Mekke'ye hac mevsiminde saldirdi. Abdullah b. Zibeyr'in savunmasi alti ay on yedi glin
sirdl. Harici duslinceyi benimseyen Mekkeliler de bir ara ona yardim etmisse de onun Hz.
Osman hakkinda misbet diisindiiginia 6grenince onu terkettiler.
Burada, Umeyyeogullarimn Hz. Osman'in seliadetini pazarlayarak saltanatlarini mesru
gostermeye calismalarinin da bir aldatmaca oldugu ortaya cikiyordu. Beni Umey-ye'ye karsi
savasanlar Hz. Osman'in gergek dostlariydi.
Abdullah b. Zubeyr, Haccac'in hig bir sinir ve kutsal tanimayan saldirilan karsisinda sonuna
kadar direndi. Etrafindaki adamlar onun yenilecegini anlayinca yeminlerini bozdular. Onbine
yakin insan Haccac'a teslim olmus ve eman dilemisti. ibn-i Zibeyr'i en ¢ok lzen bir sey daha ol-
mustu: iki oglunun ve haniminin da 6lim korkusuyla gidip Haccac'tan eman dilemeleri...
Imamlar ve sultanlar miicadelesinde zuliim karsisinda yer alan bu asil insan hem baba hem ana
tarafindan soylu bir ailenin gocuguydu. Babasi cennetle mujdelenenlerden Zibeyr b. Avvam,
annesi ise Islami hareket tarihinin en yigit hanimlarindan Hz. Esma idi. Hz. Ebubekir'in kizi olan
Hz. Es-ma'ya Allah Rasuli Zatinnitakeyn (Ciftkusakli) demis, o da kendisinin bu adla
cagirilmasmi istemisti.
Abdullah b. Zlibeyr'in saltanata karsi verdigi émirlik micadelenin en blyik dinamidi iste bu
kahraman fislam kadiniydi. Ihtiyar yasina ragmen oglunun zulme karsi verdigi micadeleyi
sonuna kadar desteklemis, desteklemekten 6te tesvik etmisti.
Hayattaki en biyiik varlidi olan oglunu Allah'a adayan bu yidit anayla Ismail (a)'in makaminda
onun rolinlt gonul rizasiyla kabul edip Allah'a adanan ve o yolda 6len ogul arasindaki son gece
en glvenilir rivayetlerle tarihlere gegmis.



Buhari'nin de yaklasik bir ifadeyle naklettigi, 6z evlatlarinin bile terkettigi bir babayla, oglunu
6lime yollayan bir ananin birlikte gecirdikleri son gece sdyle:

"ibn-i Zlbeyr insanlarin kendisini terkedip yalniz biraktiklarini gériince annesi Esma'nm yanina
gitti ye aralarinda su konusma gecti:

'A-Anacigim; oglum ve ehlim de dahil insanlar beni yalniz birakti. Hala beni terketmeyenler ise
bir saat sonra kendilerini savunamayacak duruma dlsecekler. Bana karsl savasan bu kavim

(hilafetten vazgegmem halinde) istedigim diinyahdi bana vermeyi teklif ediyorlar. Bu durumda
senin goristn nedir?

"- Yavrum; seni hak Uzere biliyorum. Eder sende kendinin hakk Uzere olduguna inaniyorsan,
durma, yoluna devam et. Senin sadik dostlarin o yolda Oldiiler. Boynundan emin olup onu
saglama alma ki Umeyyeogullan onunla oynama-sinlar. Eger diinyanin gegici saltanatini istersen
cok kotl bir kulsun sen. Boyle yapmakla kendini ve sana tabi olanlari harcamis olursun. Yok
eder "Ben hak lizerindeyim ama arkadaslarim gevseyip beni terkedince zayif distim" dersen bil
ki bu hir insanlarin ve Allah yolunun yolcularinin savunacadi bir mazeret dedildir. Su diinyada y
asasan ne kadar yasarsin? Zilletle yasamaktansa izzetle 6lmek daha gulzeldir."

ibn-i Zibeyr anasina yaklasip onu kucakladi ve alnindan éptii. Séyle dedi:

"-Vallahi bu goériis benim de goérlsimdir. Buglne kadar ki davetimde andolsun ki diinyaya
meyletmedim, ondaki hayati sevmedim. Beni bu adamlara karsi kiyama sevkeden de haramlarin
helal kilinmasindan dolay! Allah igin onlara olan bugzumdu. Ama ben senin de goristnid almak
istedim. Basiretime basiret kattin.

"-Ey anaci§im, bana bak! Ben artik bugiinden sonra 6liiyim. Cok hiziinlenme. Isleri Allah'a
havale et. Kuskusuz senin evladin bilerek bir kétulik islemedi. Fahis bir amel de yapmadi ve
Allah'in hikmUne asla karsi gelmedi. Ahdini bozmadi, mislimana ya da muahide (anlasmal
gayr-1 mus-lime) bilerek zulmetmedi. Su ana kadar onun emrinde olan valiler ve memurlar da
zulmetmedi. Eger zulmeden olmussa karsiligini gérda.

"Allah'in nizasindan baska hig bir sey istemedim. Ey Allah'im; ben bunu nefsimi tezkiye etmek
icin sdylemiyorum. Sen beni benden daha iyi biliyorsun. Bunlari ancak an-

nemin teselli olmasi ve kazaya tahammil etmesi igin séyliyorum."

Annesi su karsiligi verdi:

"Eger sen benden dnce Allah'a kavusursan, senin hakkindaki sabrimin gtizel olmasini Allah'tan
dilerim. Yok eder ben senden 6nce o6lirsem acim benimle gider. Simdi gik, isinin ne olacagini
goreyim.

"-Allah seni hayirla mikafatlandirsin. Bana duayi elden birakma!...

"-Sen batil degil hakk Uzere oldlrtliyorsun... Allah'im! Bu uzun kiyam gecesi boyunca rahmet
yaddir. Bu kiyam Mekke ve Medine muhacirlerinin bir susuzlugu ve feryadidir. Ey Allah'im! Ona
babasiyla ve benimle ihsanda bulun. Allah'im! Onu, senin onun hakkindaki emrine teslim
eyledim ve senin hikmine razi oldum. Abdullah hakkinda beni sabredenlerin, siikredenlerin

sevabiyla sevaplan-dw."fﬂ1

Annesinin yanindan ciktiktan sonra, Mescid-i Haram'da bir avug¢ sadik insanla birlikte sabah
namazini kildi. Biraz sonrahepsi sehid olacak ofan bu canli sehidlerin ylzlerini actirarak teker
teker bakti. Kabe'ye yaklasik bes yiz metre mesafedeki Hacun mevkiinde mancinikla atilan tas-
lardan isabet aldi ve oracikta sehid oldu (h. 73). Haccac'm komutani Tarik, onun bu destansi
direnisi karsisinda "Analar boyle bir yigit daha dogurmadi." demekten kendini alamayacaktir.
Komutanlarindan Abdullah b. Safvan ve Amaret ibn-i Hazim'la birlikte Hz. Abdullah'in da kafasi
kesilerek Abdil-melik'e goénderildi. Haccac, gomuilmesine izin vermedidi cirilciplak cesetleri
hakaret olsun diye, kélelere surittirerek Sel' dagindaki yahudi mezarlidina attirdi.

Hz. Esma oglunun bassiz cesedini uzaktan seyrettikten sonra Mekke'ye muzaffer bir komutan
edaslyla giren Hac-cac'in yakasina yapisarak sdyle haykiracaktir:

"Sen onun diinyasini mahvettin; fakat o da senin ahire-tini mahvetti."fQ1
Said b. Ciibeyr

Eder halka 'caminin su kapisindan cikacaksiniz' desem, halk da bu emri dinlemeyip bu
kapisindan ciksa, kanlarim helal bilir onlar éldiririm.

Haccac b. Yusuf

Bir Emevi komutaniyken Haccac'm verdigi bir zulim emrini yerine getirmeyip hicri 81'de
ayaklanan Abdurrah-man ibn-i Es'as'm bu cikisi alimler arasinda hayli taraftar toplamisti. Cagin
onde gelen fakihleri bayadi Umitlendikleri bu ayaklanmayi siddetle desteklemisler, bununla da
kalmayip bizzat halki ayaklanmaya katilmaya tesvik etmislerdi. Sa'bi, iIbn-i Ebi Leyla, Ebu'l-



Bahteri bu alimler arasindaydi.

Said b. Cibeyr bu ayaklanmada da sesini yigitce ylkseltmisti:

"Onlarla savasin! Zira ydnetimleri zalimdir. Dinin emirlerini dinlememekte, zayiflari ezmekte,
namazi da bos gegirmekteler."

Said b. Cubeyr Abdullah b. Zibeyr'in hilafeti déneminde onun yaninda bulunmustu. Haccac
Mekke'ye saldirip ibn-i Ziibeyr'i Oldirdigiinde onun yanindaki alimlerden de zorla "biat" almisti.

Said b. Cibeyr de bunlar arasindaydi. Abdurrahman b. Es'as blyuk bir kitleyle birlikte zulme
karsi baskaldirinca Said b. Clibeyr de ona katildi. O yenilince Azerbaycan'a gecmis oradan da
umre maksadiyla Mekke'ye dénerek orada yerlesmisti. Ne ki, yonetimden kagip Mescid'e sigman
bir cok alim gibi o da kendini gizliyordu. Yénetimin zulminden kacan bu alimler igerisinde Ata,
Mu-cahid, Talk b. Habib, Amr b. Dinar da vardi.

Said b. Clbeyr, Velid b. Abdulmelik'in emriyle yakalanarak Haccac'a yollanir. Yakalanmadan
once yaklasan tehlikeye dikkat cekip kacmasini teklif eden dostuna Said b. Cilibeyr su cevabi
verir:

"-Ey Husayn'in babasi! Vallahi kagcardim ama Allah'tan utaniyorum. Hem sonra, Allah'in bizim
icin yazdidi bizi gelip bulmayacak mi?"

Mekke valisi Halid b. Abdullah emin belde Mescid-i Haram'da yakaladigi Said b. Clbeyr, ikinci
kusadin Unlt alimlerinden Micahid ve Talk b. Habib'i zincirlere vurup Haccac'a yollar. Talk yolda
vefat eder. Muhafizlar gordikleri riya Uzerine Said b. Cilbeyr'i birakmak isterler. O kagma
teklifini reddeder.

Haccac'm yanma geldiklerinde aralarinda su kisa konusma geger:

"-Vallahi seni éldirecedim!"

"-0 halde, ben de anamin isimlendirdidi gibi 'said' olurum.

"-Vurun boynunu!"

Haccac bu olaydan sonra kirk giin yasadi. Bu kirk giin zarfinda riyasinda Said b. Cibeyr'in "Ey
Allah'in dldsmani; beni nigin 6ldurdin!?" diyerek yakasina yapistigini goértyordu. Bu riyayi
goérdigu her seferinde "Bana ne oluyor, Said b. Clbeyr'e ne oluyor!?" diye badirarak
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uyaniyordu.
Omer b. Abdiilaziz

Ey insanlar! Allah'a itaat edene itaat etmek sarttir. Allah'a itaat etmeyene siz de itaat etmeyin.
Bu ilkeye uydugum slirece siz de bana uyunuz, dedilse bana itaat etmeyiniz. Clnkl ben Allah'a
itaat etmedigim zaman sizin izerinizde Itaat gibi bir yikimlilik kalmaz.

Omer b. Abdiilaziz

Hicretin 99. yilinda Suleyman b. Abdilmelik'in gizli vasiyetiyle onun yerine gecti. Iktidara
geldiginde saltanatin tim kurallarini reddetti. Kendinden evvelkiler gibi kendi hilafetinin de
mesru olmadidina inaniyordu. Cunki hilafete getirilis usult sQra ve 6zglr biatla degil verasetle
idi.

Rasid bir halife olabilmek igin kendi makaminin mes-ruiyyetini tartisarak basladi ise. Veraset'in
dipediz saltanat demeye geldigini o da biliyordu. Biat ve slra gibi iki temel dayanaktan
yoksundu. Halkin huzuruna ¢ikip sdyle konustu:

"-Daha Once bdyle bir makama getirilecedimi bilmiyordum. Bu is bana verilirken kimse benim
fikrimi almadi. Gergek bir halife olabilmem igin benim bu ise talip olmam >mdus-limanlarin da
sura ile buna karar vermesi gerekiyor. Bu sebeple daha ¢nceden bana yaptiginiz biattan
vazgegiyorum. Siz, basiniza istediginiz kimseyi segmekte serbestsiniz."

Omer b. Abdiilaziz'in bu konusmasini anlayabilmemiz icin bir kag noktayi bilmemiz gerekiyor.
Saltanatin kendisinden evvelki sahibi Sileyman b. Ab-dilmelik selefleri gibi kendisinden sonra
yerine gecgecek olanin adina diizenlenmis bir vasiyet birakmak istiyordu. Kendi kardesini segmek
isterken polis midiri Reca'nm tavsiyesiyle Omer b. Abdiilaziz'i onun ardindan da kardesi Ye-
zid'i vasiyetnameye yazarak kapall zarf lzerinde herkesi bi-ata cadirir. Zarfin igerisindeki
isimlerin kim oldugunu kimse bilmemektedir; hatta isim sahipleri bile. Sileyman'in 6liminden
sonra zarf acilir. Yeziddurumaitirazetmekistemis-se de Reca "boynunu vururum!" tehdidiyle onu
susturur. Omer b. Abdilaziz'in halifeligi béyle baslar.

Iste saltanatin 'biat'tan anladii budur. Omer b. Abdilaziz bunun biat dedil bir aldatmaca
oldugunu bildiginden halkin huzuruna cikip onlardan gergek biat talep eder. Bu kez halk, hir
iradeleriyle kendisini sectiklerini, baska birine razi olmayacaklarini bildirirler. Cinkl o daha
valiligi sirasinda adil yoénetimiyle halkin dilinde bir efsane olmustur.

Halkin hiir biati Gizerine hilafeti kabul eden Omer b. Abdiilaziz onlari séyle uyarir:



"-Bu Ummetin bireyleri arasinda Rableri, Nebileri ve Kitab'lari konusunda herhangi bir ihtilaflar
yoktur, Ihtilaflarin timu dinar ve dirhem yliziindendir. Vallahi kanunsuz ve haksiz olarak ne bir
kimseye bir kurus veririm, ne de alirnm. Hakki olanin hakkini reddetmem."

"Ey insanlar! Allah'a itaat edene itaat etmek sarttir. Allah'a itaat etmeyene siz de itaat etmeyin.
Bu ilkeye uydugum siirece siz de bana uyunuz, degilse bana itaat etmeyiniz. Glinkii ben Allah'a

itaat etmedigim zaman sizin Uzerinizde itaat gibi bir yakimlulik kalmaz."m’—51
Mlnzirb. Ubeyddiyorki: "Omer b. Abdillaziz cuma namazindan sonra hilafete geldi. Kisa

zamanda o kadar dedismisi ki ayni glinln ikindi vakti onu tanlyamadlm."fﬁ1

Cocuklugu sarayda, gencligi valiliklerde gecmis bir Emevi prensi olan Omer b. Abdiilaziz,
Ummetin semasina zifiri bir gece gibi ¢céreklenen 90 yilhk Emevi zulmetinin ortasinda parlayan
bir kag yildizdan biridir. Belki de, yaptiklarinin sonuglari agisindan birincisidir. Béyle bir hayatin
sahibi nasil olmustu da islami hareket tarihinin en gapli devrimlerinden birini yapabilmisti?

Onun vicdaninda derin izler birakan bir olaydan sdz eder el-Bidaye sahibi:

Velid b. Abdilmelik'in saltanat yillaridir. Omer b. Ab-diilaziz Medine valisidir. Halife valiyi de
atlayarak verdigi bir emirle Abdullah b. Zibeyr'in oglu Hubeyb'e elli kirbag vurdurur. Bununla
bitmez. Ortalik kis mevsimidir. Bir yandan Peygamber Mescidinin kapisinda teshir edilirken bir
yandan da lizerine sirekli soguk su dokulir. Hubeyb bu iskenceye dayanamayip o6lir.

Kaderin cilvesine bakiniz ki; bu Hubeyb kardesi Ham-za ile birlikte en zor gininde babalari
Abdullah b. Zibeyr'i terkederek onun ve Allah'in dismani Haccac'a siginmiglardi. Onlarin bu
tavirlari sehadetin esiginde bekleyen babalarinin ¢ok adirina gitmisti. Fakat, sonunda, Emevi
zulminden vyakalarini yine kurtaramamislal-, korktuklari sey hem de en dehsetli bigimiyle
baslarina gelmisti.

Kendi sorumlulugu altindaki bir bdlgede bdylesine insanlik disi bir cinayetin islenmesini icine
sindiremeyeiek istifa eden Omer b. Abdiilaziz, bu olaydan hayli etkilenmisti. Daha sonralari
getirildigi gorevlerde adil yonetimiyle halkin dikkatlerini Gzerine cekiyor, etrafinda sevilip sayilan
biri haline geliyordu.

Ona tarihgilerin verdigi isimlerden biri de "Omer-i Sa-ni" (ikinci Omer). Yani, bununla adalet
timsali Rasid Halife Omer b. Hattab'a benzetiliyordu. Hic de abartma sayilmamasi gereken bu
benzetme ayni zamanda irsi bir gergeklie de dayaniyordu. Cinki Hz. Omer, Omer b.
Abdilaziz'in blu-ylkbabasiydi. Emevi hanedaninin kanunsuz olarak elde ettigi tim mal varhidinin
hazineye iade edilecegini ilan ettiginde Emevi prensi Omer b. Velid séyle diyordu:

"Omer b. Hattab'm soyundan bir adami basa getirdiniz, o da size béyle yapti."

Zulmen alinmis mallarin tasfiyesine 6nce kendisinden basladi. "Bu benim mesru olarak elde
ettigimdir." dedigi az bir miktar haric tim mal varlifini hazineye iade etti. iade edilen bu
mallara haniminin micevherleri de dahildi. Tasfiye ettigi mallarin oranini anlamada yardimci
olmasi agisindan bir 6lgl verecek olursak, yildakirk bin dinar gelir getiren araziye sahipken, bu

miktar tasfiyeden sonra yillik dért yiz dinara dUszordu.£8—71

Mallarin tasfiyesi islemi hanedanin eteklerini tutusturmustu. Hukukun Ustlinligline dayanmayan
tim yonetimlerde oldugu gibi halkm sirtindan geginen seckin zimre, elle-rindekinden de olma
tehlikesiyle karsi karsiya idi. Hanedan halifeyi bu kararindan vazgegirmek igin araya halasi
Fatima bint-i Mervan'i koydu. O sdyle diyordu:

"Aile fertlerin, bu gibi davranislarinin iyi sonuglar dojurmayacagim ve sana pahaliya mal
olacagini hatirlatmak istiyorlar." -

Diipedlz tehdit olan bu sozler 'otlakgl takimi'nin gerektiginde isi nerelere kadar vardiracaginin
da deliliydi. Muaviye b. Yezid bahsinde de dedindigimiz gibi, sultan saltanattan vazgegmis ama
hanedan vazgegmemisti.

Halasinin ilettigi bu tehdit karsisinda Omer b. Abdiilaziz'in tavri daha bir tavizsizdi:

"Besab verecedim kiyamet gliniinden baska kimseden korkum yok!."

Yedenini ikna edemeyecedini anlayan hala, farkinda olmadan saltanatin ve niibivvetin manevi
Irsiyetini ifade eden su sézleri sOyliyordu hanedana:

"Siz bu adamdan ne bekliyorsunuz? Omerb. Hattab'in ailesinden bir kiz aldiniz. Elbet bu da ana
tarafina gekmistir."

ibn-i Esir'in el-Kamil'inde, bu konusma esnasinda Omerb. Abdiilaziz'in halasina sunlari da
soyledigi kaydedilir:

"-Allah Muhammed Aleyhisselami gazab olarak dedil rahmet olarak génderdi. Sonra onu kendi
katina aldi. Allah Rasulil insanlara bir nehir birakti. insanlar ondan esit bir sekilde topluca ictiler.
Sonra Ebubekir geldi ve o nehri buldugu gibi birakti. Daha sonra Omer halife segildi ve
arkadasinin yaptigi gibi yapti. Osman halife olunca bu nehirden bir kol ayrildi. Muaviye gelince



ise bu nehirden bir dedil bir cok kollar ayrildi. O nehir Yezid, Mervan, Abdilmelik, Velid ve
Sldleyman tarafindan da parcalanmaya ve kurutulmaya devam edildi. Emr (yonetim) bana
ulasincaya kadar o Allah Rasullnitnbiraktigikocanehir kurumustu. Bu nehir eski haline donlip de
ayrilan kollar birlesinceye kadar o nehirden herkes eskisi gibi faydalanamayacaktir."

Karisi Fatima, Omer b. Abdilaziz'i séyle anlatiyor: "Odasina girdijimde codu zaman onu
seccadesinin Uzerine kapanip aglarken goériyordum. Bir keresinde nicin agladigini sordum; soyle
dedi:

"-Ben Muhammed Ummetinin devlet baskanhd gibi sorumluluk isteyen bir go6revde
bulunuyorum. Bu Ummet arasinda ag olani var, parasiz-pulsuz olani var, hastasi, zulme
ugrayani, yoksulu var. Hakl ya da haksiz zindanda olanlar var. Zayifi var, ihtiyar var. Biliyorum
ki Allah hesap glinlinde benden bltin bunlarin hesabini soracak. Allah Rasull, Gmmetinin
islerini nasil idare ettigimi soracak. Iste korkum o ki, bu dava aleyhime sonuclanir. Buna

Gzultyor, buna acjhyorum."fﬁ1

Omer b. Abdiilaziz déneminde atilan Onemli adimlar dan biri de Ummetin vahdeti icin
yapilanlardi. O, kendisin den 6nceki yonetimler tarafindan, saltanatin bekasi icin ekilen ayrilk
tohumlarini kurutmaya calisti. Bu calismasi sirasinda Ummet igerisinde hiziplerarasi kan
davasina donlsen omiurlik kavgalari -yOonetim sliresince de olsa- tathya badladi. Yukariya
alintiladigimiz konusmasinda kendisinin de belirttigi gibi, Allah Rasull'nin parcalanan irmadini
eski haline dondirmek igin gabaladi. Ne ki, bu ¢abanin koékli drtnlerini elde etmeye édmri vefa
gostermedi.

Omer b. Abdiilaziz'in selef icerisindeki gurupiasmaya bakisi net ve itidalliydi. Hilafetteki ristini
ispatlayan bu glzide insan Ummetin vahdeti igin Allah, Peygamber ve Kitab birligini yeterli
buluyordu. Bundan gerisini ise "dinar ve dir™ hem ayriidi" olarak niteliyor, kokeninde diinyevi
menfaat, makam ve mevki hirsinin yattigini séylayordu.

Vahdet icin attigi ilk adim, Muaviye'nin koydugu sahabeye hakaret etme gelenedini ortadan
kaldirip yerine glizel bir gelenedi ikame etmesiydi. Onun koydudi-bu glizel gelenek, vahdet
konusundaki samimiyetinin bir nisanesi olarak bugiin de davam etmektedir.

Ehl-i beyt ve onlarin taraftarlarina yapilan haksizliklara son verdi. Siadan ehil gérdiklerine
yoneticilik verdi. Emevi hanedani arasinda yagmalanan Rasuiullah'in sahsi arazisi Fedek'i ehl-i
beyte iade etti.

Ehl-i beyt ve sia Omer b. Abdiilaziz'in bu uygulamalarindan Oylesine hosnud olmuslardi ki ona
beklenen Mehdi gozliyle bakiyorlardi. Bu konudaki birgok rivayetten bir tanesi soyle:
"Muhammed b. Ali'den isittim. Diyordu ki: Peygamber bizden, Mehdi Abdiissems ogullarindan
geldi. Biz (ehl-i beyt ve sia) Omer b. Abdiilaziz'i éyle gériyoruz."

Hz. Ali'nin kizi Fatima da onu séyle anlatiyor:

"Omer'in Medine valisi oldugu giinlerdeydi, izin isteyip yanina girdim. Muhafizlara varana dek
odadaki herkesi gikardi. Bir o bir ben kalmistik. Sonra dedi ki:

"-Ey Ali'nin kizi! Vallahi yerylziinde senin ehl-i beytini sevdigim kadar kendi ehl-i beytimi
sevmem."Lﬁ1

Onun hilafeti déneminde zulimden kurtulan ve hosnut edilen kesim yalniz ehl-i beyt ve onlarin
siasi dedildi. Mutezile ve Hariciler de onun adil yénetiminden haklarina diisen payi almislardi.
Mutezile imamlarindan Gaylan Dimeski Omer b. Ab-diilaziz'le kimi konulari gériismek istemis, o
da bunu kabul etmisti. Gorisme sonunda mutabakata vardilar ve Gaylan ondan bir istekte
bulundu. Diyordu ki: "Beni,Umeyyeogulla-nnin gasbettigi ve senin geri aldidin kamu mallarinin
satisina memur et." Halife bu talebi kabul etti. Gaylan baskentin en islek garsisinda bu mallari
hazine adina satarken soyle bagiriyordu:

"Gelin! Hainlerin, zalimlerin gasbettigi mallara gelin! Gelin! Allah Rasuli'niin Ummetine varis
olan, lakin onun si-ret ve slinnetine varis olmayanlarin malina gelin. Kim iddia edebilir bunlarin
hidayet énderleri oldugunu? Onlar bunlari yerken, insanlar acliktan Oliiyordu."

Omer b. Abdiilaziz'in vefatindan sonra onu destekleyen tiim Tevhid ve Adalet Ehli (Mutezile)
0ldirdldlu ya da zindanlara dolduruldu. Gaylan Dimeski'nin akibeti ise daha korkung olmustu.
Once dilini kestiler, ardindan birer birer diger organlarini kestiler ve dylece 8liime terkettiler.
Haricilere gelince... Omer b.Abdiilaziz kendisine karsi ayaklanan haricilerin (izerine génderdigi
ordu yenilince onlari anlasmaya davet etti. Dedi ki:

"-Nigin anarsi ¢gikariyorsunuz? Konusacak bir fikriniz

varsa gelin karsilikh konusup, tartisalim. Hakikat sizden yanaysa fikirlerinizi kabul edecegim.
Yok eder hakikat benden yanaysa boéylesine davranislardan vazgegcmeniz gerekir."

Selef doneminin bu en kati disinceli insanlari onun bu tavr karsisinda yumusadilar. Onun,
kendinden oncekilere benzemedigini gordiler. Hatta kendinden dnceki yoneticilerin yaptiklarini



'zulium' olarak dederlendirdigine sahid oldular. Séyleyecek baska bir seyleri kalmayinca Emevi
sultanlarina nigin lanet etmedigini sordular. Onun cevabi suydu:

"Onlan kinamak icin yaptiklarina zulim dememiz yetmiyor mu? Bunun Uzerine bir de lanet
etmenin ne anlami var? Siz Firavim'a kag kez lanet ettiniz?"

Hariciler son olarak bir konuyu giindeme getirdiler; hilafette veraset konusunu... Kendisinden
sonra hilafete gelecek olan Yezid b. Abdllmelik'in zalim ve fasik biri oldugu bilindigi halde buna
nasil razi oldugunu soruyorlardi. Onu kendisinin dedil Sileyman b. Abdilmelik'in vasiyet ettigini
hatirlatinca da soyle karsilik verdiler:

"Yezid'i senden sonraki halife ilan edip ona biat alan Silleyman b. Abdllmelik'in dogru bir is
yaptigina inaniyor musun?"

Bu soruya cevap bulamayan Omer b. Abdiilaziz oturumu terkederken hiiziinli bir sekilde sunlari
soyliyordu:

"Yezid konusu beni hayli disliindlriyor. Bu adamlarin makul s6zlerine cevap bulamadim. Allah
bu konuda beni affetsin."

Omer b. Abdilaziz Hariciler'le yaptigi bu gériismeden sonra, muhtemelen, ciddi olarak
sorgulamaya basladigi sistemin temellerini nebevi hilafete donlstlirmek istiyordu. Hanedan,
Ozellikle kendisinden sonra vasiyetle hilafete gelmesi kararlastirilmis olan Yezid telasa kapilmisti.
Bu konusma tizerinden cok gecmeden Omer b. Abdiilaziz zehirlenerek Oldirilecektir.

Olimiinde basucunda bulunan Mirsid anlatiyor: "Benim disari cikmami séyledi. Ben cikarken su
ayeti okuyordu: "Iste ahiretyurdu! Onu yeryliziinde bébirlenmek ve bozgunculuk etmek
istemeyenlere veririz!1 Geriye doénduigimde kibleye donmis bir halde ruhunu teslim
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etmisti.
Zeyd b. Ali

Imam; sirtina ciibbe gecirmeyi beceren dedil, kilicini kusanandir.
Zeyd b. Ali

Imam Azam'in hocalarindan olan Zeyd b. Ali, Hz. Hiseyin'in torunu ve Imam Muhammed
Bakir'm kardesidir.

Caginin 6nde gelen fakihlerinden sayilan Zeyd b. Ali bugiin de yasayan Islam mezheplerinden
Zeydiyye'nin imamidir.

Hicretin 120. yilinda Hisam b. Abdulmelik'in Irak valisi hakkinda actirdidi sorusturmaya sahidlik
yapma bahanesiyle Medine'den Kife'ye getirtildi. Mizmin ihanetin 6rnek kenti Kife onun gelisi
haberiyle calkalaniyordu. Uzun bir fetretten sonra ehl-i beytin hatiri sayilir isimlerinden biri ehl-i
beytin hem kronik hainlerinin hem de kronik dostlarinin bulundugu Kife'ye gelmisti. Onun
bulundugu ev ziyaretgilerle dolup tasiyor, bir takim insanlar her zaman oldugu gibi hazirliklara
girisiyordu. Saltanat aleyhindeki bu hazirliklari haber alan Hisam, Kiife valisine imam Zeyd'i
Medine'ye vyollamasini emretti. O Kadisiye'ye gelince Kifeliler ardindan yetiserek onu
kendileriyle birlikte Klfe'ye dénmeye ikna ettiler. "Biz su kadar adamiz. And igtik, kimse sana
hainlik etmeyecek." diyorlardi. imam Zeyd'in kuskusu yine de dadiimamis olacak ki onlara su
cevabl veriyordu:

"-Ceddime yaptiginizi bana da yapmanizdan gekmiyorum."

Klfeller'in israrina bakan Davud b. Ali, Imam Zeyd'i su sézlerle uyariyordu:

"-Amcaoglu! Bunlar seni aldatiyorlar. Bunlar senden daha aziz olanlara ihanet etmediler mi?
Deden Ali b. Ebi Ta-lib bunlarin ihaneti ylziinden 6ldirildia. Ondan sonra Ha-san'i gagirdilar ve
biat ettiler, diller doktliler, yeminler savurdular. Sonunda onu da yalniz biraktilar. Aynisini Hi-
seyn'e de yaptilar."

Bu acik gergeklere ragmen sanki bu insanlar ayan-be-yan goriinen akibetlerine dogru yirimek
zorundaydilar; sanki sehadete mahkumdular. Dedilse onlarin s6zkonusu ihaneti go6zardi
ettiklerini sanmak yanlis olurdu.

Butln riskine ragmen Kifeliler'e 'evet' diyen Zeyd b. Ali artik dénlist olmayan bir yoldaydi.
Hazirliklar baslamig, bu ciimleden olmak lizere her yana elgiler yollanmisti. Imam Azam da
kiyama davet edilenler arasindaydi. Ebu Hanife Imam Zeyd'in elcisini tazimle karsilamis ona
gerekli ikrami yaptiktan sonra sunlari sdylemisti:

"Eder insanlarin ceddi Hiseyn'i terkettikleri gibi onu da yar yolda birakmayacaklarindan emin
olsaydim ona katilir, onun ardinda cihad ederdim. Clnkl hak imam odur. Lakin ben ona malimla
yardim ediyorum ki onunla kendine katilanlari koruyup kollasin."

Ebu Hanife bu s6zleri sdyledikten sonra elgiyi sikica tembihledi:



"Mazeretimi imama ilet!"

Iste bu elgiyle Iimam Zeyd'e on bin dirhem yollamisti.

Imam Zeyd kiyami baslatinca imam Azam séyle diyecektir:

"Onun bu cgikisi Allah Rasuli'niin Bedir'deki gikisi gibidir. Yanimda insanlarin emanetleri olmasa
ona katihrdim. Bu emanetleri Ibn-i Ebi Leyla'ya vermek istedim, kabul etmedi. Sorumluluk

altinda 6lmek istemiyorum."Iﬁ1

fmam Zeyd insanlarin altini biat'la imzalamasi igin hazirladigi kiyam bildirisinde soyle diyordu:
"-Ben sizleri Allah'in kitabina, Nebi'nin sinnetine, zalimlerle cihada, mustaz'aflarin haklarini
savunmaya, yoksullari himayeye, feyy'i adil bir bicimde paylasmaya, hakki gasbedilen
peygamber soyuna haklarini elde etmede yardimci olmaya c¢agiriyorum."

Bu s6zlesmeye 'evet' diyenlerin eli lizerine elini koyuyor ve diyordu ki:

"Allah'in ahdi, Rasulullah'in ahdi ve zimmeti senin l','lzerinedir."Iﬁ1

imam Zeyd, kiyamina karsi asiri duyarsizhk gésteren ve buna mazeret olarak Kifeliler'in
ihanetini ileri siren Cafer Sadik'a su s6zlerle cevap veriyordu:

" -Kimse bizimle gelmese dahi, ben ve odlum yalniz bagimiza yine de kiyam ederdik. Imam
sirtina clibbe gecgirmeyi beceren dedgil, kilicini kusanandir."

Bir serzenisin ifadesi olan bu sézler imam Cafer'in onun kiyamini desteklemesine yetmiyordu. O
diyordu ki"Dadlar onlarin (Emeviler) online gegse dahi daglara da glic yetirir-ler." Gozleri Emevi
zulmiinden bdylesine yilmis olan Imam Cafer'in bu tavrina itiraz eden bir grup ondan ayrilarak
"Is-mailiyye" firkasini olusturacaklardi. Gunimizde, Imamiy-ye Siasinin da 'gulat' saydidi bu
gliruhun siyonizrnin ve emperyalizmin hizmetindeki siyasi sapmasi, Ummet icin akide-vi
sapmasindan daha zararl olmustur.

imam Zeyd'le Cafer Sadik arasindaki sogukluk bu noktada da kalmamis, bu durumu kendi
lehine kullanmak isteyen Hisam'in entrikalariyla imam Zeyd'e biat eden bir gurup "Imamlik
Muhammed Bakir'dan sonra Zeyd'in degil Cafer Sadik'indir." gerekcesiyle biatlarini bozup ihanet
edenler safina katilmislardir. Bu duruma cok icerleyen imam Zeyd séyle diyecektir:

"Rafiziler'in bize yaptigini, Haricilerde, kanimiza giren Emeviler de yapmadi."

fmam Zeyd'in hazirliklari stirerken yonetim de bos durmuyordu. Onu evinde barindiran sahsi
yakalatarak huzuruna cikaran Kife valisi Yusuf, Zeyd'i teslim etmezse 6ldirilecegini soyledi.
Aslinda yonetimin taktigi sartlarin daha fazla olgunlasmasina firsat vermeden imam Zeyd'i erken
bir kiyama zorlamakti. Istedikleri gibi de oldu. imam Zeyd yakalanma endisesiyle biatlilarina
hazir olmalarini emredince, bdylesine nazik bir zamanda Kifeliler'den baska bir gurubun
sozclleri gelerek ihanetlerine mazeret aramaya basladilar. Aralarinda su tartisma gegti:

"-Allah seni bagislasin, Omer ve Ebubekir hakkinda ne dersin?"

"-Allah.onlara rahmet etsin ve onlari badislasin. Ehl-i beytimden onlar hakkinda hayir
sdylemeyen ve kendini onlardan beri tutan hig kimse gérmedim.

"-O halde, ehl-i beytin kanini kimden ve ne icin istiyorsun? Hakkinizi elinizden onlar gekip
almadi mi?

"-Benim bu konudaki inancim sudur: Allah Rasuliin-den sonra, yénetime, onun ehl-i beyti daha
layikti. Fakat kavim bu hakki bize tanimadi. Bizi ondan uzak tuttular. Ama bu onlarin kifrini
gerektiljnez. Ebubekir ve Omer yoneti-

me gelince Insanlar arasinda adaleti gézettiler. Kur'an ve siinnetle amel ettiler.

"-Onlar size zulmetmedi mi? Eder onlar boyle yapmadiysa sen nigin sana zulmetmeyen bir
kavme karsi savasiyorsun?

"-Bunlar onlar gibi degil. Cinkl bunlar bana, size ve kendilerine zulmediyorlar. Biz ancak sizi
Allah'in kitabina, Rasullinin slinnetinin yasatiimasina, bidatlerin kaldirilmasina gadiriyoruz. Eger
bizi kabul ederseniz mutlu olursunuz. Yok eger ylz cevirirseniz vekiliniz ben degilim.'1

Kdfeliler onun kendileri gibi distnmedigini 6drenip ashaba hakaret ettiremeyince Matlarini

bozdular ve onu ter-kettiler.fg—41

Birbiri ardinca gelen bu ihanetler ve olumsuzluklarin ardindan kiyam parolasini veren imam
Zeyd hig beklemedigi bir durumla karsilasir: Yz bin kisiye varan biatlidan sabaha sadece 218
kisi kalmistir. Bu kadarini kendisi de tahmin edememis olacak ki; "Sibhanallah! insanlar
neredeler?" diye sorar. Kendisine, Kife valisinin bir cagriyla tim halki mescide toplattiktan
sonra kapilan lizerine kapattirdigi haber verilince "Hayir! Vallahi, bu, bize biat eden icin bir 6zlr
degildir."'der.

Beraberindekilerle mescide y6nelir. Daha oraya varmadan Sam'dan yollanan orduyla karsilasilir.
Bu bir avuc Insan koca bir orduya karsi aksama dek direnir. Ne ki iImam Zeyd bir okla
yaralanmistir. Bu yarayla vefat eder. Onun cesedini, hakaret edilmesin diye gizlice bir yere



gbmerler ve Uzerinden su gegirirler. Aylar sonra cesedin yerini haber alan yénetim onu oradan
cikarip ciniciplak asar. Kesilen basi ise sehir sehir dolastirilarak teshir edilir, Hi sam 6ltp yerine

Velid gegince imam'm ¢lrimis cesedini yaktlrlr.[g—51

Kinini teskin edemeyip saltanata gecer gegmez yaptidi ilk is Imam Zeyd'in cesedini yaktirmak
olan Velid'in Emevi hanedani igerisinde ayrn bir yeri vardir. Halk kendisine 'Ceb-bar-1 Anid'
lakabini takmisti. Bu lakabin dillerde dolasan bir de 6yklsil var: Velid bir gin Kur'an okurken
Ibrahim Sure-si'ndeki "Ve habe kiillii cabbarin anid" (...ve sonunda her inatcl zorba perisan
oldu.) ayetine gelince; "Vay; demek sen de bana 'cebbar-1 anid'diyorsun ha?" diyerek Kur'an'i
hedefe dikmis ve onu pargalayincaya kadar oklamisti. Bu isi yaparken bir yandan da su mealde
siirler séyliyordu:

"Vadettigin o giin Allah'a de ki

Velid beni oklariyla paramparca etti."

Iste bu adamin déneminde Horasan'da ayaklanan Imam Zeyd'in oglu Yahya saltanat ordusuyla
girdigi savasta yenilerek sehid edilir ve cesedi Clrcan'da kazida cakilir. Bu ceset Emeviler
yikilana dek orada kalacak, Horasanli Ebu Mislim onu oradan indirip cenazesini kildirarak
gbdmdure-cektir.

Kiyam gelenedi Imam Yahya'dan sonra da kesintiye uramadan devam edecektir. Bu gelenegin
6limsiz isimlerine kisa kisa deginelim:

Cafer b. Ebi Talib'in torunu Abdullah hicretin 127. yilinda Kufe'de saltanata karsi baskaidirir.
Mervan'in Kife valisi en acimasiz yontemlerle bu kiyami bastirir.

Haris b. Serih (6l. 127 h.) Hisam b. Abdllmelik'e karsi kiyam eder. Bu kiyam tim ekollerce
desteklenir. Hatta saltanatin selametini immetin selametinden 6nde tutan eyyamci Mircie'den
degil, saltanatin, cizye gelirinin azalmamasi igin muslimanliklarim kabul etmedigi «kiyama
Mircie»den kimileri de katilir bukiyama. Haris de sonunda Mervan tarafindan daradgacina
cekilerek sehidler kervanina katilir.

Mansur b. Cumhur (6l. 134 h.) mazlumlari etrafinda toplayarak Mervan b. Muhammed'e karsi
kiyam eder. Onun kiyami yontem olarak digerlerinden farklidir. Yonetime karsi gerilla savasi
surdlrdr. Bu nedenle onun kiyami uzun slrer. Halk arasmda bir destan olmustur Mansur.
Nerede zulme udrayan birileri var; onun imdadina yetisir ve zulmedeni kendine 6zgl
yontemlerle cezalandirir. Emevi saltanati yikilip Abbasi saltanati baslayinca bu kez Abbasi
zulmiine karsi direnir. Glcl tlkenince izzetle 6lmeyi zilletle yasamaya tercih ederek cekildigi
Hind ¢ollerinde mahrumiyet icerisinde vefat eder.

Bu arada, kayan bir yildiz gibi yanip sénen bir gelisme de Emevi saltanatinda olur. Kur'an'i
oklavan, Kabe'nin daminda sarap icme riyalan goéren, valilik makamini agik artirmaya ¢ikaran
Velid b. Yezid'in zulmine zindikligi da eklenince Sam halki ayaklanarak onu indirirler ve yerine
diirtist, adil bir insan olan Yezidb. Velid'l getirirler. O da II. Mu-aviye ve Omer b. Abdilaziz'in
akibetine udrar. Yezid b. Velid alti aylik bir hilafetten sonra (h. 126) 6liince her sey yine eski
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durumuna donecektir.
Muhammed ve ibrahim b. Abdullah

Allah'in slinneti degismedi; Allah Emevi zalimlerini Abbasogdullari eliyle, hem de tarihi bir ibret
vesikas! olacak bir bicimde cezalandirdi. Emeviler dokttkleri kanda bogulurken onlarin yerine
mazlumlarin hakkini iade etmek ve adaleti tesis etmek iddiasiyla ortaya cikan Abbasodullar
gecti.

Saltanata gecmeden evvel zulme udgrayan ve zulme karsi dis bileyen bu insanlar saltanata
gectikten bir middet sonra ugradiklari zulmi{ unu tu verdi ler. Basladilar kendileri zulmetmeye.
Belki de sistemin (saltanat) yapisi onu gerektiriyordu. Bdylesi bir sistemde 'adalet'i icra etmek
mumkin dedildi. Ya siz sistemi degistirecektiniz ya da sistem sizi. Genellikle ikincisi
gergeklesiyordu.

Abbasogullari, yiktiklarini sandiklari Emevi saltanatinin tim habasetini tevariis etmislerdi.
Kendileri bu makama Ehl-i Beyt'in adini kullanarak geldikleri halde gok gecmeden Ehl-i Beyt'in
azil dismani oluverdiler.

Muhammed b. Hasan (Nefsu'z-Zekiyye) cevresinde cok sevilen takva sahibi bir sahsiyetti.
Kendisi Hz. Hasan'm torunu ve imam Azam'in da hocalarindan olan Hasani'l-Misenna'nin
ogluydu.

Kardesi Ibrahim'le birlikte Abbasiler'den Ebu Cafer Mansur'a karsi Medine'de kiyami baslatinca
halk akin akin onabiat etti. Bu ragbette, genelde 'kiyam' dlslincesine olumlu yaklasmamasiyla
bilinen Imam Malik'in "Mansur'a verilen biat zor altinda alindidi igin batildir," fetvasinin da cok



etkisi vardi. Bu fetvasindan dolayl Imam Malik'e iskence edilip kollan kirilacaktir.
Nefsii'z-Zekiyye Muhammed'e biatl olanlar arasinda Hz. Omer'in, Hz. Ebubekir'in, Hz. Ziibeyr'in
ve daha bir ¢ok taninmis sahabinin torunlari vardi. Hatta, daha Emeviler zamaninda Abbasiler'in
kurucusu Ebu'l-Abbas Seffah ve Imam Azam'in katili Ebu Cafer Mansur da ona biat edenler
arasindaydi. Abbasiler, daha sonra devleti ele gegirince Nef-sii'z-Zekiyye'nin bu denli yaygin bir
tasvibe mazhar oldugunu yakindan bildikleri icin onu kendilerinin en bliylk rakibi olarak
goreceklerdir.

Hicretin 145. yilinda baslayan kiyam didgerleri gibi oldukga hazirliksizdi. Kiyamin erken
baslamasinda yonetimin de eli vardi. Mansur, Nefsli'z-Zekiyye Muhammed'in daha fazla
hazilanmasina firsat tanimamak igin zindanda tuttugu vyasli babasini iskence altinda
oldirtyordu. Ayni seyi tim ehl-i beyt mensuplarina da yapacadl haberini gonderip bunu
ispatlamak icin de Tmam Muhammed'in amcasini katlediyordu.

Nefsli'z-Zekiyye Muhammed Medine halkinin 'Mehdi' cidliklari arasinda kiyami baslatinca ilk
etapta katilim hayli ylksekti. Saltanat ordusu Medine'yi kusatinca imam Muhammed Hatlilarina
kendisiyle beraber kalip kalmamakta serbest olduklarini séyliyor, bunun Gzerine etrafi bosalive-
riyordu. Zalimlere karsi hakki haykirmanin bedelini caniyla 6édeyen bu muttaki insan, bir
Ramazan gunl arzuladigi seha-dete kavusuyordu.

Basl kesilerek mizraklarin ucunda dolastirildi. Cesetlerinin géomulmesine bile izin verilmeyen
Imam Muhammed ve arkadaslarina Emevi valisi Haccac'm ibn-i Zibeyr'e yaptidinin aynisi
yapildi.

Onunla birlikte Irak'ta ayaklanan kardesi Ibrahim de ayni amac¢ ugrunda sehid olacakti.
ibrahim'e biath oldudu anlasilan imam Azam onun kiyaminda séyle diyecekti:

"Boyunlarimiza ip taksalar da sézlinden donenlerden olmayacagiz."

Imam ibrahim'in sehadetini haber alan Imam Azam'in giinlerce evinden cikmayip gézyasl

doktiguni kaydeder Mekki ve Kerderi.£9—71

00o0

Imamlar ve sultanlar miicadelesinde iki seyi birbirine karistirmamak gerekiyor: Islam devletiyle
kiftr devletini. Saltanata karsi micadeleyi Allah Rasulil ve rasid halifelerden devralan
Imamlarin baskaldirdiklari devliet her ne kadar zalim ve fasiklarm yonettigi devlet olsa da,
kanun ve nizamlariyla, ilke ve kurallariyla, -uygulamadaki carpikliklarina ragmen- bir 'Islam
Devleti"dir. Bu, fikhen ve hikmen de bdyledir. Yonetenlerin, kendilerinden kaynaklanan hatalari
ve hatta ihanetleri bu gergegdi degistirmese gerektir.

Imamlar bahsinde isledigimiz, immetin bu seckin isimleri, kiyam ederken devletin yaslandigi
tek yasa olan 'seriat'a karsi baskaldirmiyorlardi elbette. Bilakis, yoneticileri Kur'an'a; yani
sistemin mesruiyyetini kendisine dayandirdigi 'Islam Hukuku'na uymaya cadiriyorlardi. Onlari
'hukuksuz' (seriatsiz) isler yaptiklarindan dolayi sugluyorlardi. Ve saltanatgilar da halkin 6niine
her gelislerinde Kur'an ve Siin-net'e uyacaklarini vaad ediyorlardi.

Dogal olarak, onlarin savas verdigi devlet yapisiyla, glinimuizdeki laik ve demokratik devlet
yapilari arasmda en ufak bir benzerlik bulunmamakta. Bu iki devlet modeli tesri kaynaklari,
yasalari ve mahregleri yoniinden -ki ilkinin kaynadi ilahi, digerlerininki ise beseridir- birbirleriyle
uzlasmasi mimkin olmayan modellerdir.

Yani, karistirlmamasi gereken iki sey 'zulim devleti' ile'kiflir devleti'dir. 'Zulim ile 'kGftr',
mabhiyetleri acisindan farkl seyler ifade ederler. Bu iki kavramin, Kur'an'da, birbirinin esanlamlisi
olarak kullanildigi yerler varsa da, bu kullanimlar ameli degil akidevidir. Bu kavramlari 'amel'
bazinda dederlendirdigimiz zaman, md'min zulim yapabilecedi gibi kafir de adaletli olabilir.
Birinin -ameldeki- zulm( onun kiifriine delalet edemeyecedi gibi digerinin 'adaleti' onun imanina
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delalet etmez. Hem, kifir, "en buylk zulim" degil midir?
III. PARCALANAN UMMET
SORULAR VE HIZIPLESEN CEVAPLAR

Buraya kadarki anlattiklarimiz etkisini sadece kendi caginda gosterip, tath ve acisiyla mmetin
hatira defterine yazilmis birer 'ani' degildir. Samimi ylrekler kimi kesitlerin dyle olmasini istese
de icerden ve disardan yapilan cift yénli tahrikler ézellikle islam'in siyasi tarihindeki yaralarin
sik sik kanatilmasina sebep oluyor. Gegimini tarih boyunca devam edegelen temeli itikadi degil
siyasi olan ihtilaflar tefrikaya dénustlirerek temin eden ser gigler yanlarina ihanetin, cehaletin,



hamakatin ve taassubun kurbanlarini da alarak tezgahlarini
yuratmdaslerdir.

Bu noktada, i1srarla bu konulari gérmezlikten gelen, iUmmetin siyasi tarihindeki Cemel, Siffin gibi
zor doénemleri iyi niyetleri sebebiyle hep suskunlukla gecistiren, Ustelik taraf olmamak ve
Rasulullah'm pak ashabinin keremli isimlerini yipratmamak gibi oldukga hakli bir gerekceye de
dayanan tavir; ya ser cephesinin hic durmayan tahrikleri yaninda off-side'a dismis ya da
Ummetin vahdetinin aleyhinde bir tavra donliserek koroya kiyisindan késesinden bu kesim de
dahil edilmistir.

Birilerinin i1srarla akidevi gibi géstermeye calistigi Islam ilim tarihinde adlarn yekun tutan uzun
bir listenin de biraktigi yaniltici gelenege ragmen, iGmmetin bagrinda yulzyillardir kanayan bu
yaralarin nasil olustugunu bilmeden tedavisi de mimkin gérinmemektedir. Aksine bu slreci
bilmeyen insanlar bilerek ya da bilmeyerek habire yaraya tuz basacaklardir. Ummetin ortak
mirasl olan kimi netameli dénemlerini tarihin objektif gozliglyle degdil de taassubun 'cici' ve
'keles' tahrifleriyle aktarmanin mazereti yoktur. Hele bu isi akidenin ve 'ehl-i siinnet'in arkasina
siginarak yapmak isteyenlerin mazereti hi¢ yoktur. Clinkl stinnet ehlinin siyasi tavrini sahsinda
sembollestiren Imam Azam'in bakisagisi ve tavri bdylesine mazeretleri kokiinden iptal
etmektedir.

Imam Azam'in sahsinda sembollesen tavir gercek siinnet ehlinin tavridir; ehl-i siinnet zirhinin
arkasina siginip saltanat meddahhdi ve tarih tliccarligi yapanlarin degil.

Imam'in sahsinda gerceklesen bu tavr iyi anlayabilmek igin saltanat ve hilafet tarihi yaninda bir
seyi daha bilmek gerekiyor; siyasi ve itikadi mezhepleri ortaya ¢ikaran sebepleri...

Elbette mezhepler tarihi yaziyor dediliz. Bizim asil bilmemiz gereken de bu dedil; mezhepleri
ortaya cikaran sebeplerdir. O sebepleri iyi tahlil etmeden ne siyasi, ne itikadi ve hatta ne de f
Ikhi ekolleri saglikh dederlendirmemiz mimkin olamaz. Aslinda itikadi gibi gorinen cebriye,
kaderiye, murcie, sia, mutezile vs. ekollerin varlik sebeplerinin bize aktarildigi gibi gercekten
itikadi olup olmadidini ve dahasi bugiin Islam immetinin basina yeniden bela edilmeye calisilan
'murciel oportlinizminin tarihi rolind 6ncelikle tanimamiz gerekmekte.

MiUmkin oldugunca ilk kaynaklardan yola c¢lkarak aktarmaya calistigimiz, Hz. Osman'in
sehadetiyle sonuglanan gelismelere dek herhangi bir hizbin varligi olaylarda gérilmiyor. Ancak
bu, -potansiyel olarak- insanin var oldugu her yerde oldugu gibi Asr-1 saadet'te de vardir.
Nitekim daha sonra aktaracagimiz sahih rivayetler de bunu dogrulamakta.

Elbette hiziplesmelerin kokenini temsil eden fertler gékten dismedigi gibi bunlarin tasidig
dusiinceler de dyle sebepsiz yere olusuvermis dedildir. Ornedin sianin kaynadi Hz. Ali'nin
etrafinda olusan bir sevgi, dostluk ve hayranlik halesidir. Bu ta asr-1 saadette ortaya cikip
sonralari bilinen mecralara kaydirilan bir ekole dénidsmistir. Bu anlamda hulefa-i rasidin'in
hepsinin de az veya cok siasi (taraftar) olmustur. Ancak belirleyici 6zelligi sevgi ve dostluk olan
bu taraftarlik ilk iki halifede Hz. Osman'daki kadar belirgin degildir. Hz. Omer ve Hz. Ebubekir
goreve getirdikleri insanlarda sia (taraftar) olma 6zelligini aramamislardir. Onlarin aradigi
'ehliyet'tir. Hatta tam tersine, Hz. Omer'in sevdigi ve goérislerine itibar ettigi dostlarini valilik,
komutanlik vs. gibi gorevlere géndermeyip, gerektiginde miiracaat etmek icin Medine'de 'bosta’
tuttugu meshurdur. Hilafetijioneminde Hz. Osman'in sila-i rahme fazla itibar ederek akraba ve
kabile mensuplarim géreve getirmesi, bu getirilenlerin siret ve icraat olarak pek tutulmayan
isimler olmasi, dahasi bunlarin atanmasi icin gérevden alinanlarin gercekten Hz. Omer'in
secerek tayin ettigi liyakatli ve oncl isimler olmasi, 'sia' kavramini sirf manevi bir kavram
olmaktan cikarip 'siyasi' bir kavrama dénistiirdii. Onceleri falanin siasi deyince '6zel bir sevgi ve
dostluk grubu' akla gelirken sonralari ‘'sia' deyince buglnki anlamiyla 'siyasi
taraftarliklar' (parti) akla gelmeye basladi. Belirleyici 6zelligi 'siyasi taraftarlik' olan sialar Hz.
Osman'in élimiyle 'hiziplesme'ye yiiz tutmustu. Oyle ki Hz. Osman'in cenazesini tasiyanlardan

biri kendilerini "Osnianiyyun" (Osmancﬂar)Lﬁ1 diye isimlendirmekten kaginmayacakdr. ilk tarihi
kaynaklar bazi ravileri "Osmani" (Osmanci) diye tanitacaklardir. Bu taraftarlik giderek kemikle-
secek akidede farkh ydnelisleri olan bir mezhebe doniisecektir. Hatta s6zkonusu taraftarlarin
ybnetimi ele gecirmele-riyle Islam siyasi tarihinde ilk defa "resmi mezhep" olgusu giindeme
gelecektir.

Elbette her ekolliin ¢ikis gerekcesi bu kadar masum degildir. Ornegin sonradan "hariciler" adi
verilen firkanin kokeni ta asr-1 saadete dayanmasina ragmen cok olumsuz bir ornektir,
Buhari'nin Sahihimde naklettigi bir haberden Ogrendigimize gére sonradan "Hariciler" olarak
adlandinlan "Kurra"nin reisi Rasulullah'la beraber olmus, onun arkasinda savasmis biridir. Unli
sahabi Ebu Said el-Hudri anlatiyor:

"Rasulullah ganimet taksim ederken Abdullah b. Zi'l-Huveysira et-Temimi geldi ve dedi ki:



"-Adil ol ya Rasulullah!

"-Yazik sana. Ben adil degilsem kim adil olabilir?

Omer atild:

"-Birak sunun boynunu vurayim.

"-Onu birak. Onun yoldaslar vardir ki sizden biriniz kendi nhamazini ve orucunu onlarin namazi
ve orug u yaninda hakir gorir. Neki okun yaydan ciktigi gibi dinden cikarlar." Daha sonra Ebu
Said su sehadeti yapar: "Bunu Allah Nebisinden duyduguma sehadet ederim ve yine sehadet
ederim ki AH (Nehravan'da) onlarla savasti, ben de onun safindaydim. Su ayet onun hakkinda
nazil oldu:

«Onlardan kimi de sadakalar(m bdélUstirilmesi) hususunda sana dil uzatir...» (Tevbe, 58)£m1
Hz. Osman'in kapisinin 6éninde toplanan kalabalik herhangi bir sahsin 'sia'si dedildi. Mevcut
durumdan rahatsizliklarim belirten insanlardi. Iglerinde Hz. Ebubekir gibi seckin sahabilerin
odgullari da vardi. Ortalkta ciddi bir b6 linme, parglanma emaresi de yoktu. Elimizin ulastigi ilk
kaynaklar ayaklanmaci kalabahdin bir hizip olduguna dair en ufak bir ipucu vermemektedirler.
Sistemli bir baskaldiri olmadigi herhangi bir kesime dayanmamasindan da cikartilabilir.

Her sey Hz. Osman'in sehadetiyle basladi. O gline kadar ortaliklarda gériinmeyen taraftarliklar
(sialar) olusmaya basladi. Islam'in gelisiyle kiillenen kabilecilik bu taraftarlar eliyle yeniden
alevlendirilmeye calisildi. Her seyin mesruiyeti tartisma konusu yapiliyordu. Rasulullah'in emek-
zah-met olusturdugu, rasid ve mirsid halifelerin koruduklari nebevi yapi birden topa
tutulmustu. Manevi dederlerin ayakta tuttugu o saadet toplumu korkuncg bir sinavdan geciyordu.
Klguk bir kiyametti sanki.

Nebevi hilafeti en agir zamanda ylklenen dordiinct halife, Cemel, Siffin, tahkim, Nehravan'la
birbiri ardinca gelen badireleri atlatmak igin oradan oraya kosup durmustu. "Na-silsaniz Oyle
idare olunursunuz" gergedini daha fazla gecik-tiremeyecedini anlayinca su hizin verici niyazi
yapiyordu: "Allah'im, ben onlari onlar da beni biktirdilar. Beni onlardan kurtar, onlari da

benden."I&1

Bltln bu olanlar ve daha sonra olacaklar sorularla baglamisti. Sorular ki herbirinin cevabi bir
ekol, bir mezhep oluyordu:

"Kim hak, kim batildi. Neden bu yolu tercih etmislerdi? Falancalar neden falanca ileydi?
Falancalar nigin onlarla dedildi? Hakta olanin delili neydi? Batilda sayilanin delili neydi? Hangi
tarafi tutmaliydi? Ya da taraflardan birini ilzam edebilir miydi? Ederse mes'ul olur muydu? Hig
bir tarafi tutmazsa ne olurdu?
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Olenler ve éldurilenlerin hak indindeki durumu neydi? Ahirette nasil muamele géreceklerdi?
Olen ve oldirilenler arasinda cennetle mijdelenenler, bedir ehli gibi Kur'an'in tebsir ettikleri
vardi. Yoksa insan kaderenin mahkumu mu idi? Bdtlin bu olup bitenlerde insanin dahli ne
kadardi? Yoksa biitiin bu olanlar insanin basinin altindan mi gikiyordu? Oldiiren dinden ¢ikmis mi
sayllmaliydi? Dedilse bu fiili ile imani arasinda nasil bir bag kurulacakti? Yoneticilerin zulmUlne
nasil bir tepki gosterilmeliydi?

Tabii bu sorularin ¢odu olaya inang (akide) dizleminden bakan sorulardi. Oysa ki hadisenin
kdkeni siyasi idi. Fakat olaylar bir kez inang dizleminde ele alinmaya baslayinca artik olaya bu
dizlemden bakmak modahaline geldi. Sonrakiler de 6ncekilerin bu modasina uyarak sézkonusu
zaman dilimini "6zel koruma"ya aldilar. Kendi zanlarini akide gibi géstermeye calistilar. Olgiler
koydular. Onlara uymayani ellerindeki sihirli degneklerle "su", "bu" ilan ederek mahkum etmeye
calistilar. Bu tavir birbirine dlisman zit kutuplarin ortaya ¢cikmasina sebep oldu.

Oncekilere yeniden dénersek sorulan bu sorulara kitap ve stinnetten deliller aranmaya, cevaplar
getiriimeye baslandi. Artik Kur'an mizraklarin ugundaydi. Galip gelmek isteyen mizradinin ucuna
Kur'an'l geciriveriyordu. Taraftarliklar siyasi olarak basladi, akidevi olarak gelistirildi, Abbasiler
déneminde kan davasina doénstl. Bu ezeli kan davasini devam ettirmek isteyenlerin katkilariyla
bugline kadar da surdartlda.

ihtilaflar o kadar ilerlemisti ki; insanlar kendi hiziplerinin galip gelmesi icin her seylerini,
gerekirse dinlerini bile feda ediyorladi. Taassup kine, kin intikama, intikam kana donidsmds,
Emeviler bu intikam ugdruna tam 80 kisur sene binlerce kelle kesmislerdi. Iktidar el
degistirdiginde Allah eski zalimlere yeni zalimleri musallat etmisti. Bu béylece devam edip gitti.
Ama hepsi de yaptiklarinin hesabini ver-tnekten kagamadilar.

Firkalarin dogusuna gelince... Bunlari ele alirken UnlG tarihgi ibn Sa'd'in "Ali ashabi" ve "Osman
sias!" bicimindeki tarifini tercih ettik.

Imam Azam'm siyasi tavrini iyi anlamak igin dért mezhebi bilmek gerekiyordu. Bunlardan Sia ve



Mircie etkisel, Mi'lezile ve Havaric tepkisel hareketlerdi. Oncelik sirasina gére kisaca
dedinecegiz.

Bunlarin disinda da bir ¢cok ekol olusmussa da, olaylarn dederlendirmede siyasal boyutu 6n
planda tuttugumuz igin, siyasi alanda bir varlik gésteremeyenler lizerinde durmayacadiz. Varlik
gosterenler ise, hep bu dort ana hizip igerisinden gikmistir. Biz dncelikle firkalarin siyasi kimligini
tespit etmeye calisacadiz. Getirdigimiz yorumlar da bu ydnde olacaktir. Isin keldmi yani bizi
birinci derecede ilgilendirmemektedir. Maksadimiz firkalari, ahsilmis Uslup olan hak-batil
dizleminde dederlendirerek kadilik yapmak dedgil, kul-lanilagelen sablon ve kliselerin tuzagina
diismeden o cadin insanlarini ve olaylarini anlamaya calismaktir. Ille de bir 8lci vermek
gerekiyorsa belki "zulim-adalet" kantarina vuracadiz. Siyasi profillerini gikarmaya calisacagiz.
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A- TARAFTARLIKLAR (SIALAR)
AH (r) Ashabi ve Sia'ya Donilismesi

Hz. Ali Islam'in yayilis tarihinde éncii isimlerden biridir. Kimi kaynaklar onu ilk musliman olan
bes hatta (¢ isim arasinda sayarlar. Onun temaylizii Islam'in yayilisina estir. Harplerde
gosterdigi kahramanlik ve cesaret, Rasulullah'la olan akrabalidi, ilmi, takvasi, Rasulullah'm
hicrette onu yataginda birakmasi ve donduglinde herkesi birbiriyle Hz. Ali'yi kendisiyle kardes
kilmasi dahasi hayattaki tek evladi Fatima'yl ona vererek onu kendisine damat edinmesi sahabe
arasinda Hz. Ali'nin gabucak temayliz etmesini saglar.

Ali (r)'nin bUtlin bu meziyetleri yaninda Kureys'in tnlld kabilesi Beni Hasim gibi kalabalik ve ayni
zamanda Ku-reys'e yonetici gikaran bir boy'a mensup olmasi da daha sonraki olaylan ve
taraftarliklari agiklamasi agisindan hesaba katilmasi gereken bir boyuttur.

Batlin bu meziyetleriyle Hz. Ali sahabe arasinda sevilen, sayilan, kendisine hiirmet edilen biridir.
Bu sevgi ve saygl cok 0Ozel dostluklar ve birlikteliklere vesile olur. Mekke ddéneminin en zor
zamanlarinin acisini birlikte yasayan, musriklerin dayanilmaz kahrina birlikte katlanan, sirt sirta
el ele bir yigin engeli asan, ayni siperde omuz omuza savasan, ekmeksiz susuz glinlerde ekmegi
suyu paylasan, Hicret'i, Bedr'i, Uhud'u, Teblk'li, Hayber'i, Huneyn'i, Feth'i birlikte yasayan
insanlarin bunca ortak hatiraya karsi hissiz kalmalari elbette dislinilemezdi. Bu climleden
olarak Ebu Zerr-i Gifari, Selman-1 Farisi, Ammar b. Yasir, Mikdat b. Esved, Zlibeyr b. Avvam vd.
gibi bir cogu Kur'an'in mijdeledigi Bedir ehlinden olan secgkin isimler Hz. Ali'nin 6zel dost halkasi
arasindadir ve bu halka gliin giin geniglemektedir.

Islam'in mihnet giinlerinin bitip nimet glinlerinin baslamasi, zaferlerin birbiri ardinca kazanilip,
direnen beldelerin teslim olusu, her boyutta birden genisleme ve bliyiime, bu zor giin dostlarinin
dostluklarini daha bir kiymetlendiriyordu. Ozellikle Mekke"nin fethi; sirkin ilk ve en blyilk kalesi-
nin de diismesiyle yeni bir durum ortaya gikmisti. Son ana kadar islam'a karsi direnen insanlara
teslim olmaktan baska yol kalmayinca, direnislerini birakip Islam'a teslim olmuslardi. Bunlara

bilindigi gibi "Tulek&" deniyordu.[1931]

Sonraki ihtilaflari kavrayabilmemiz icin bir seyi géz Oniinde bulundurmakta fayda var: Fetihle
Islam'a teslim olan "Tuleka"nin bir cogunun yakinlarindan bir ya da bir kagl Bedir ashabindan
birilerinin eliyle telef edilmistir. Ozellikle Hz. Ali'nin savaslarda, hususen Bedir'de gdsterdigi Us-
tin cesaret ve secaat siyer ve megazi kitaplarinda miustakil basliklar altinda ele alinir. Hz. Ali
yalniz Bedir'de en cok misrik Oldirenler arasinda yer aliyordu.

Misliman olsalar da bu insanlarin (tuleka) melek olmadidini hepimiz biliyoruz. Misrikken
oldurdlmis olsalar, bile babalarini, amcalarini, kardeglerini unutmamalari anlasilabilir bir sey.
Olaki iglerinden bazilari bunun soguklugunu hissediyordu. Daha sonraki Emevi halifelerinden
birine atfedilen, Hz. Hiseyin'in kesik basi 6nline konunca, sair Fe-razdak'm siirini okuyarak
"Abdulmuttalib  odullarindan Bear'in 6clini aldim" s6zli, dogru bir rivayetse, temelinde yatan
sebep de iste yukarida agiklamaya calistigimiz seylerdir.

Bu durum, Hz. Ali ve ashabini daha bir Kenetliyordu. Bu arada islam tarihinin en buyik iftiras
yasanmisti: ifk-olayl. M{d'minierin temiz annesi Hz. Aise -lihikmetin- adir bir iftiraya maruz
kalmisti. Bu iftirayl, ashabdan bazilarni duyar duymaz reddederken blylk bir cgodunluk
suskunlugu ve beklemeyi tercih ediyor; bazilarl tereddilt izhar ederken, bir kac kisi de iftirayi
yaylyor ve bundan dolayi cezalandiriliyordu.

Hz. Ali de tereddiit edenler arasindaydi. Hz. Aise'nin de kendisinden gelen bir rivayette:
Rasulullah'in hutbeden sonra yaptidi istisarede sira Hz. Ali'ye gelince soyle dedigini soyllyor:



"Ya Rasuluilah, kadindan ¢ok ne var! Sen onu degistirmeye kadirsin."Llo—41 Bu tavir tabiidir ki,
Hz. Aise'nin g¢ok zoruna gitmis ve bu soézleri bir 6mir unutamamistir. Cemel olayinin ve diger
intilaflarin arka-planini olusturan bu olaylari bilmeden dogru sonuglara varmamiz da mimkin

oIamamaktadw.L&1

Batlin bu olanlar saflan biraz daha netlestiriyordu. Hz. Ali'nin etrafinda bir dost halkasi teskil
eden bu insanlar, ille de "sia" terimini kullanacaksak onin ilk siasidir diyebiliriz. Terim olarak
Kur'an'da hem de olumsuz bicimde gegen siye-an (taraftarlar) terimi kutsal dedil en azindan
notr bir terimdir. Kimi zayif rivayetlerde Rasulullah'in da Hz. Ali ve ashabini éverken "O ve onun
sias!" biciminde soOyledigi zikredi-lirse de elimizde bu konuda kesin bilgiler yok.

Gergek su ki; soyle ya da boyle, Hz. Ali'nin etrafinda onu Rasulullah'tan sonra siyasi varisleri
olarak goéren Hasi-modullari disinda sahabeden secgkin bir grub vardi. Bu grubu "Ali'nin SiasI"
olarak adlandirmak mimkiinse de bunun siyasi bir hizbe dénlismesi tahkim olayindan sonra
gercgeklesecektir.

Rasulullah'in irtihalinde bilinen yontemlerle Hz. Ebu Bekir immetin hilafetini Gstlenirken ilk ciddi
siyasi kriz de basg6stermisti. Bu krizin taraflarindan biri tahmin edilebilecegi gibi Hz. Ali ve
ashabi idi. Henliz Hz. Ebubekir'e biat etmemisti. Alti ay sonra Hz. Fatima'nm vefatiyla Hz. Ali
biat etme kararim aciklayacak, o gine kadar hig birinin biat etmedigi Hasimodullan da onunla
birlikte biat edeceklerdi. Hz. Ali bu tavrinin gerekgesini, 6nlinde diz ¢okmis vaziyette
anlattiklarini goézyaslar icinde dinleyen rasid ve mirsid halife Hz. Ebubekir'e sdyle agiklayacakti:
"Bizi sana biat etmekten alikoyan ne senin faziletini Inkar etmemiz ne de Allah'in sana ihsan
ettigi hayri kiskanma-mizdir. Fakat biz bu iste (halife segimi) bizim de goériis beyan etme

hakkimizin oldugunu dislinlyorduk. Bu isi bize danismadan zoraki yaptlnlz."fl—061

Cok sonralari siyasi bir firka olarak ortaya c¢ikan sianin akidesinin temelini olusturan "vasiyet" ve
"imamet" olay! iddia edilenin aksine; ne Hz. Ali'nin kendisi, ne de ensar ve muhacirinden ona
taraftar olanlar tarafindan gindeme getirilmistir. Hilafetin ona Allah ve Rasuli tarafindan
verilmis bir hale oldugu kimse tarafindan ileri strliilmemistir. Su var ki, onu sevenler hilafete
onun daha layik oldugunu ileri siirmuUsler, buna ragmen bu iddiay! siyasi bir kavgaya tasima-
miglar, Hz. Ali'nin biatiyla hepsi de Hz. Ebubekir'e biat etmislerdir. Bu da gdsteriyor ki o
dénemde muslimanlar icerisinde hilafete alternatif olacak ikinci bir cevre yoktu. Sa'd b. Ubade
hatirlatilacak olursa o ensarm bir kismindan iltifat gérmeyince Hz. Ali'ye gelip "hadi adamlarini

topla" dediginde Hz. Ali'den aldigi sert cevapIMI karsisinda careyi Sam'a gitmekte bulacaktir.
Elbette cikan tek farkl ses Hz. Sa'd b. Ubade'nin sesi dedildir. Sirk doneminde Kureys'in
ulularindan ve en hatirli kabile reislerinden olan Ebu Sifyan'in gosterdigi tepkinin de kaynagini
ayni duygular besliyordu. Ne ki, Hz. Ali kendisini cahiliyede kalmis bir takim duygulan
korukleyerek 6ne siirmek isteyenleri cok sert bicimde azarliyor onlara en ufak taviz vermiyordu:
Iste Sakife guiniinden bir kesit:

"insanlar Ebubekir'e biat igin toplandiklarinda Ebu Sifyan ortaya atilarak soyle dedi: "Vallahi
ben blylk bir kargasa cikacadgini gériyorum. Eder cikarsa bunu ancak kan temizler. Ey
Abdimenaf ogullan! Sizin islerinize Ebu-bekir ne karnsir? Ihmal edilen iki kisi nerede? Ali ve
Abbas nerede?

(Ali'yi goérdi ve ona dontp) dedi ki:

-Hasan'in babasi, uzat elini sana biat edeyim!

Ali Mitelemniis'in bir siirini okuduktan sonra onu sdyle azarladi:

-Vallahi sen bdyle yapmakla fitne c¢ikarmak istiyorsun. Ve sen konustukca Islam'a serrin

dokunacak. Bizim senin nasihatina ihtiyacimiz yok."Lm1

Birinci ve ikinci halifeler Hz. Sa'd b. Ubade'nin de dedigi gibi zayif ve glgsliz kabilelere
mensuplardi. Hz. Ali'nin arkasindaki Beni Hasim destedinin onda biri onlarin arkasinda yoktu.
Onun icin de onlarin déneminde "kabile" sorunu oimarnisiir. Cunki ikisi de Kureys'in glcii
olmayan kiglk boylarina mensuptular.

Hz. Ali her halife degisiminde, artik hep alternatif olarak giindemdedir. Hz, Omer'den sonra da
bdyledir bu. Hz. Osman'in halife secilmesiyle ilk kez rakip bir kitle ¢ikmistir Hasimodgullar'nin
karsisina; Umeyyeodullart....

Buradan kimse olaylar "kabU*ecilik"le izah ettigimiz gibi yanls bir hikim gikarmamali. Bu hem
dogru degil hem kastimiz o dedil. Belki bu olaylar aktarilirken gcogu kez go-zardi edilen dnemli
bir "olgu"yu hatirlatarak ifrat ve tefrite kapi aralamamaktir maksadimiz. Hem o dénemin sosyo-
psikolojik yapisini inceleyenlerin, inkar etmeleri mimkin olmayan bir vakiadir bu. Bizim,
olaylari aktarirken bu vakiayi gézonitinde bulundurmamizin ne mahzuru olabilir?



Evet, Hz. Osman'in iyi niyetinden yararlanan Umeyye-odullati'yla Islam siyaset soézligiine bir
kelime daha girer: "...cl". Tarihi kaynaklar bu anlamda bir taraftarligin ilk olarak Hz. Osman'in
sehadetiyle ortaya ciktigini zikrederler.

Hz. Osman'in cenazesini tasiyanlardan birine adi soruldugunda "Osmaniyyun" (Osmancilar) beni

bilir."fﬁ1 diyecektir.

Hz. Ali'nin hilafeti sirasinda meydana gelen olaylar "8§ia"yl yavas yavas siyasi bir glic olmaya
itiyordu. Cemel ve Siffin bunun ilk tohumlarini atmis, Hz. Ali'ye karsi haksizlik yapildigi fikri
yalniz Ali siasi tarafindan degil mesru hilafeti taniyan herkes tarafindan benimsenmisti. Emir
Mua-viye'nin secilmis otoriteye karsi isyan etmesi taraftarliklari kértiklemis "hakem" olayi ile bu
su ylzine cgikmistir. Sia'nin akidevi 6rgltlenmesinin daha sonra olmasini Hz. Ali'nin yasiyor
olmasiyla aciklayabiliriz. Rasuluilah'm dizleri dibinde yetisen bu insan kendi gikarina da olsa hig
bir asirilida meydan vermiyor, bu konuda en fazla titizlik gosterdigi kesim de yakinlari ve siasi
oluyordu.

Hz. Ali'nin hicri 41 yilinda bir haricinin suikastine kurban gitmesiyle siyasi olarak coktan
hiziplesen sianin akidevi olarak da hiziplesmesinin nlveleri atilir. Artik dava sadece haklihgi
savunmak degil immetin elinden kiligc zoruyla alinmis (gasbedilmis) bir hakki geri almaktir. Hz.
Hiseyin'in sehadetinden sonra ortaya cikacak olan geleneksel 'vasiyet ve 'imametl inancinin
ferdi tezahirleri Hz. Hasan'a ulastidinda, o bu inanci reddeden tavirlar sergileyecektir. Bilindigi
Uzere daha 6nce de Hz. Ali'den, 6lim dosedinde yerine Hasan'l birakmasi istendiginde, bu teklifi
reddedip Gmmetin isini Ummete biraktigini séylemistir. Yani Sia'yl bildigimiz anlamda sia yapan
temel.ilkeler ferdi diizlemden toplumsal diizleme ge¢memistir. Dahasi, ancak imam Ali'nin
sehadetiyle "gaib imam" ve "ric'at" fikirleri Hz. Hasan gibi 6ncl isimlerin itirazina ragmen alt
kesimde tartisiilmaya baslandi. Hz. Ali'nin sagliginda tartisilan tek mesele vardi, o da "efdaliyet".
Emevilerin yonetimi ele geciris tarzlarn, icraatlari ve dahasi Haccac, Mislim b. Ukbe, Bisr b.
Ertad, ibn Ziyad gibi yoneticiler eliyle giristikleri katliamlar zulme ugrayan yiginlari mazlumlarin

sO6zculiigunl Ustlenen sia imamlarinin safina itti.

Hz. Hiseyin'in sehadeti bardagi tasiran son damlaydi. Kerbela'daki soykirim insanlarin izerinde
derin ve kalici izler birakmisti. Sehid edilmekle kalmayip cesedi cirilgiplak soyulan ve basi
kesilen Hz. Huseyin'in mali yagmalaniyor, ehline sarkintihk ediliyordu. Islam savas hukukunda
kesinlikle yasaklanan isler yapiliyor, ailenin besikteki bebekleri dahi kilictan gegiriiiyordu.

Bu manzarayi yasayan, goren ve bilen insanlarin nasil bir ruh haline sahip olacagini tahmin
etmek zor degil.

Hz. Hlseyin'den sonra Hz. Ali'nin Fatima (r)'dan olmayan oglu Muhammed b. Hanefiyye'ye (h.
81) biat eden taraftarlar sayesinde "sia" geleneksel ilkelerine kavustu. Sia'nin bilinen anlamda
bir mezhebe dénlismesi yavas yavas ve hadiselerin tesiriyle olmustur.

ilkin saygl ve sevgiye dayall '6zel bir dostluk grubu' olan Ali siasi, tahkim olayiyla siyasi bir
firkaya, Hz. Hilseyin'in sehadetinden sonra da kelami ve fikhi bir mezhebe ddnlsecektir. Bu
strecin tamamlanarak bugiinki halini almasi cok daha uzun slirecektir.

Ilk tartisilan "efdaliyet" meselesiyken Hz. Ali'nin vefatiyla "ric'at", Hz. Hiseyin'in vefatindan
sonra da "vasiyet" ve "imamet" ilkeleri yavas yavas yerlesmistir. "Beda" ve "gaib imam"
inanglari bunu takip etmigtir.

Muhammed b. Hanefiyye Hz. Hiseyin'in kiyamini devam ettirecek liyakati tasimayinca imamlikla

komutanlik ayriliyordu. Halktaki potansiyele Emevi tepkisini kinetize etmek isteyen insanlarin
Emevi ydnetimine karsi baslattiklari tim kiyamlar, ilgisi olsun olmasin dogrudan "sia" hanesine
yaziliyordu. Kiyamcilarm da isine geldiginden bunu reddetmiyorlar, bilakis onlar da kendilerini
ehl-i beyt'e nis-bet ediyorlardi. Kiife'de ayaklanan el-Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sakafi (6. 67) de
bunlardan biriydi. Bu zat sia'nin ilkelerini sistematik bir bicimde vaz ederek daha sonraki klasik
sia ekollerine 6rneklik etti.

Muhammed b. Hanefiyye'den sonra yerine Hz. Hlseyin'in hayatta kalabilmis tek oglu Ali (6. 95)
gecti. Cok ibadet ettigi icin Zeynu'l-Abidin (ibadet edenlerin slisti) olarak anilirdi. Emevilerden
izin alarak cekildigi Medine'de siyasi olaylara hig karismamis, yarirlikteki yonetimi de elestir-
memistir.

Hz. Hiseyin'in sehadetinden sonra Emevilere karsi ehl-i beyt adina ilk kiyam eden Hz.
Hiseyin'in torunu Imam Azam'in hocasi Zeyd b. Ali'dir, (s. 122). Sehadeti tizerine oglu Yahya
Horasan'da kiyam etmis ve kiyafalar strtp gitmistir.

Bu kiyamlar gozontne alindiginda sia akidesinin neden muhalefet akidesi oldugu daha iyi
anlasilabilir. Bu arada dikkati ceken bir durum da Hz. Hlseyin'den sonra birdenbire sia
ekollerinin godalmasi ve her birinin kendine 6zgl ilkeler edinmesi vakiasi. Bunlardan bazilarina
karsi amansiz bir mlicadele veren ana sia gruplari bu micadelelerinde pek basarili olamamislar,



asirilk (gulat) yanhlari ana ekoliin gok sert tavirlarina ragmen soyle ya da boyle varliklarini
devam ettirmisglerdir.

Iclerinden bir counu gulat (asirihlar)m olusturdugu bu irili ufakli firkalarin ¢cikisinin gerekcesi su
olabilir: Ana kitlenin yaptinm glclt vyoktur. Cesitli sapmalar ve kopmalar karsisinda

kullanabilecedi bir devlet baskisi olmadijindan caresiz kalmaktadir. Bu da sapkinliga yatkin
insanlarin bu duygularini kamgilamaktadir. Sia'nin muhalefeti temsil ediyor olmasindan dolayi
bu sapmalar yonetimin de isine geldiginden, gulat'a ses cikarmadigi gibi tesvik ediyor olmasi da
kuvvetle muhtemeldir. Bu ve daha baska sebepler ylziinden tarih boyunca sianin ana
kitlesinden kopma ve sapmalarin siinni ana kitlesindeki sapma ve kopmalardan cok daha fazla
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oldugu gorilmektedir.
Osman (r) Siasi ve Miircie'ye Doniismesi

Ilk tarihi kaynaklar siyasi anlamda ilk hizbin Hz. Osman siasi oldugunda muttefiktirler. Gerek
ibn Hisam, gerek Taberi, gerekse ibn Sa'd gibi otoriteler cesitli vesilelerle buna dedinir ve hatta
bazilari bu deyimi (Osman Siasi) 0Ozelikle kullanirlar. "Osman Siasi"nin siyasi bir parti olarak
tesekkil ettigini belirtmis, onun sehadetinde tabutunu tasiyanlardan birinin kendilerini
"Osmancilar" olarak nitelendirdiginden yukarida s6z etmistik.

Umeyyeodullari (Beni Muayt) Mekke'nin en varlikli ve kalabalik kabilelerinden biridir. Uglincii
halife Hz. Osman bu kabileye mensuptur ve kendisi de kabilesinin diger fertleri gibi oldukga
varlikhdir.

Rasulullah'in bi'setinden sonra ona en cok tepki gdsteren ailelerden biridir Umeyyeodgullari.
Mekke'de kurduklarn saltanatin yikilacagi endisesi onlari Peygamber'e karsi cikmaya yoneltmis,
bu ugurda ellerinden gelen hig bir eziyeti arkalarina koymamiglardir.

Iste bdylesine bir aileye mensup olan Osman (r) kabilesinin bu tavrina ragmen misliman
olmayakarar vermis, Ra-sulullah Erkam'in evine girmeden 6nce Talha (r) ile birlikte misliman
olmuslardir. Yapi olarak oldukga yumusak ve halim-selim olan Hz. Osman'a Rasulullah iki kizini
vermek suretiyle iltifat etmistir. Kabilesinin onun muisliman olmasina gosterdigi tepki
dayanilmaz boyutlara gelince, ilk defa izin alip Habesistan'a hicret eden Hz. Osman ve hanimi
olmustur. Bedir'e Hz. Rukiyye'nin hastalifindan dolayi katilamayan Osman'a Rasulullah (s)
katilmis gibi muamele etmis ve ecrini de alacagini sOylemistir. Servetinin coklugu ve
comertligiyle bilinen Hz. Osman ilk Islam devletinin mali yikini bir cok kez tek basina
omuzlamis, bu ugurda elinden gelen hig bir fedakarhdi esirgemeyerek Rasulullah'in tevecciihline
mazhar olmustur.

Hz. Osman'in da mensubu oldugu kabile sonuna kadar ayak diremis, Bedir'den sonra
muslimanlara karsi musrikleri érgltleyen insanlar da hep bu kabileden gikmistir.

Fetih sirasinda musrik Mekke toplumunun ydnetimi bu kabile elindedir. Mekke'nin fethine kadar
Islam'a karsi savasan bu insanlardan bir cogu Fetih'le islam halkasina dahil olmustur. Bunlar
arasinda Ebu Siifyan, Muaviye, Velid b. Ukbe, Mervan b. Hakem, ibn Ebi Sarh gibi isimler vardir.
Bu isimlerden peygamberin daha sagliginda sorun cikaranlar oldugu gibi daha once irtidat
edenler de” vardir. Mervan b. Hakem yaptigi hos olmayan bir hareket yiziinden Rasulullah
tarafindan Taif te mecburi ikamete tabi tutulmus, ilk iki halife'den Medine'ye dénmek igin izin
istedigi halde izin alamayan Mervan Hz. Osman'in izniyle (bir rivayette emriyle) Medine'ye
gelmistir. Velid b. Ukbe hakkinda yaptigi olumsuz bir isten dolayl Hucurat 6. ayeti nazil olmustu.
Bunun babasi Ukbe b. Ebi Muayt da cok ®nceleri misliiman olup, arkadasi Ubey b. Halefin
kinamasi Uzerine onu razi etmek igin irtidat etmisti. Vahidi Esbab-INGzul'Unde A'raf, 27. ayetin
bunun hakkinda nazil oldugunu soéyler. Velid b. Ukbe Hz. Osman déneminde Hz. Sa'd b. Ebi
Vakkas'in yerine Kife valiligine getirilecek, ickiye muptela oldugundan dolayr ahkeme edilerek
ceza tatbik edilecektir. Bir keresinde, ay-1 ismin sabah namazini dort rekat kildirmasi Uzerine
cemaatten itirazlar ylikselince «daha istiyorsaniz artirayim» diyecektir.

ibn Ebi Sarh ise daha énce musliiman olup sonra irtidat etmis, Rasulullah tarafindan Ka'be'nin
Ortlisi altinda da olsalar bulundugunda oldurtlmeleri emredilmistir. Hz. Osman'in tavassutuyla
élumden kurtulan ibn-i Ebi Sarh, sonunda RasHiullah'a teslim olmustur.

Hz. Omer'in sectigi sura'ya hakem olan Hz. Abdurrah-man b. Avf, hicrette Medine'de kardes
kiindigi Hz. Osman'a biat edince Hz. Osman Rasulullah'm Uglncl halifesi olarak goéreve
baslamistir.

flk icraatlarindan biri olarak eski valilerin yerine yenilerini atayan Osman (r) Taif slirglininden
getirttigi Ha-kem'in oglu geng Mervan'i da hilafet katipligine (basdams-manlik) getirmistir.

Bu durumlardan ilk yakinan Hz. Aise olmustur. Ardindan azledilen valiler de hosnutsuzluklarini



belli ederler. Yeni atanan valilerin olumsuz uygulamalar halife aleyhinde bir kamuoyu
olusturunca 6nd alinamaz hadiseler baslamis ve Hz. Osman'in sehadetiyle neticelenmistir.

Olan olmustur artik. Yeni halife'den; akraba olsun olmasin, ser'i vasisi ya da varisi bulunsun
bulunmasin herkes kan talebine gikmistir. Yeni halifenin "bunu en az ben de sizin kadar
istiyorum. Biraz sabredin, devlet glicl elimize gegsin, ondan sonra bu isi aklayalim" demesine
kimse aldirmamistir.

Bundan boyle, "Savas mi? Hayirl.." diyerek GUmmetin birbirine diismemesi icin canini ortaya
koyan Hz. Osman adina yapilacaktir tim haksizliklar, kanunsuzluklar, katliamlar.

Hz. Osman'in vefatinda Islam topraklarinin biyik bir bélimini ellerinde bulunduran
Umeyyeodullarina mensup

valiler mesru halifeye karsi baskaldirmislar, bahane olarak da Hz. Osman'in kanini ileri
sirmuslerdir.

Bilinen ydntemlerle hilafet Umeyyeogullarimn eline gegince siyasi, askeri ve dini alanda t¢ koklii
dedisiklik gergeklestirilmistir:

1) iptal edilen slra ve ikame edilen veraset

Ummetin siyasal katiimi demeye gelen sura Rasulullah ve halifeleri tarafindan Islami siyasetin
dinamigi kiinmaya calisilirken Beni Umeyye ile bu iptal edilmis, yerine Kayser ve Kisralar'in
yontemi olan babadan odgula veraset (saltanat) sistemi getirilmistir. Bu sistemde devlet bir 6zel
citflige dénismektedir. Islami hilafette 'otorite' yalniz Allah (cc.) iken ve milk O'nunken,
saltanatta, kullar bu konuma gecmektedir. Rasid halifeler kendilerini "Rasulullah 'in halifesi"
olarak takdim ederken beni Umeyye hanedani kendilerini "Allah'in halifesi" olarak takdim
etmiglerdir. Bu ikisi arasindaki mahiyet ve mantik farkini kavradifimizda bunun Islami siyasette
ne demeye geldigini daha iyi biliriz.

2) Cihadin kurumlasmasi:

Bu da duzenli ordu kurularak gerceklestiriimis. Oncekiler cihadi bir ibadet olarak yaparken,
dizenli orduyla 'ci-had' bir meslege dontismiis ve toplumu olusturan fertlerdeki dinamizmin bu
glcli kaynagr kurumlastirilarak kurutulmustur. Hanedan bununla bir kag¢ vyarar birden
saglamistir: Nebevi Hilafet doneminde ordunun tabii birer Gyesi olan musliman halk yiritme
glicinln (iktidar) de tek fiili dayanadidir. Bu, yonetilenlerin ve yonetenlerin birbirlerini karsilikli
olarak denetledikleri miikemmel bir otokontrol muessesesidir ki, bunu islam disi hic bir sistem
bu denli ideal bir bicimde gerceklestirmeye muvaffak olamamistir. Ordunun kurumlasmasiyla
tek fiili kontrol mekanizmasi olan ydénetilenlerin elinden bu glic alinip ydnetenlerin eline
verilmistir. Boyle yapilinca, tim glcler bir merkezde toplandi ve altin denge bozuldu. Artik
yoneticilerin zulmine karsi halkin elinde karsi koyacak bir gl¢ yoktu. Yoneticiler istedikleri her
seyi ellerinde bulundurduklar askeri glic sayesinde hakka ve halka ragmen yapabileceklerdi.
Ordunun kurumlastiriimasiyla gelen bir felaket de "su olmustu: Ozellikle Beni Umeyye hanedani
déneminde ele gecirilen Afrika topraklarindan toplanan cahil ve vahsi berberi nebati ve kipti
gengleri hilafet merkezine génderilerek orduya almiyordu. Birakalim bir mislimani, akli basinda
bir insanin bile isleyemeyecedi korkunc cinayetler ve katliamlari, yoneticiler, bu askerler eliyle
Isliyorlardi. Kabe'yi manciniklayan, Harre giinii Medine'de sahabe kiz ve kadinlarinin namusuna
tecaviiz eden, toplu katliamlar yapan, bebeleri ve kadinlari 6ldliren, Rasulullah'in kabrini kirleten
saltanat ordusu o6zellikle bu askerlerden olusturuluyordu. Yoksa, tlfedin icad edilmedidi,
giyotinin bilinmedigi bir zamanda devletin bir tek valisinin 120.000 kisiyi kiligla katletmesi nasil
mimkin olacakti?

3) Resmi mezhep:

Hulefa-i Rasidin'den sonra, Nebevi siyasetin dinamiklerinin boylesine tahrip edilmesine ragmen
fikih (ki buna akide de girer, ilk donemlerde bu ayirim yoktu. Akide fikh-1 ekber idi)
ehlilestiriimemisti daha. Fikhin (akidenin) ehlilestiriimesinin iki yolu vardi: Ya ulemay! satin
almak, ya da sulta ulemasi yetistirmek. Bu donemde ikisi de denendi. Satin alinamayanlardan
susmalari istendi. Buna ragmen susmayanlar Hicr b. Adiyy, Said b. Ciibeyr, imam Azam, imam
Malik gibi ya sehid ya da iskence edildi. Ancak ydnetim agisindan bu ¢ok riskli bir isti. Halkin
sevdigi ve glivendigi alimlerin boylesi muamelelere maruz kalmasi tepki gekiyordu. Yonetim
meseleyi inanci resmilestirerek kokiinden halletmek istiyordu.

Tek sebebi bu dedildi elbet. Sultani hilafet'in baslamasiyla yapilan onca zulmin ve fiskin
ardindan ortaya atilan bir yi§in soruya cevap bulunmaya calisiliyordu. Ornedin Busr b. Ertad
Yemen'e vali olunca ilk olarak Hz. Ali'nin valisi Abdullah b. Abbas'in iki klglk cocugunu
analarinin gozi 6ninde katlediyor, bunu géren anne cildiriyordu. Medine'ye giren hilafet ordusu
cogu sahabe yakini olan Medine kadinlarina tecaviiz ediyordu. Ka'be mancinikla taslaniyor,
atese veriliyor, oOldiridlen insanlarin cesetlerine akla hayale gelmedik iskenceler yapiliyordu.
Bunlar sosyal olan cirlimlerdi. Bir de halifelerin sahsi yolsuzluklari, taskinliklari ve irtikab



ettikleri kimi haramlar vardi.

Sorular sorulmaya baslanmisti: Bu gibi blylk glnahlarn (kebire) yapan misliman olabilir
miydi? Musliman olursa nasil olur, dedilse ahirette nasil muamele gorirdi? Sorular uzayip
gidiyordu...

Bu sorulara cevap bulma telas! iki seyi glindeme getirdi: Tman-amel miinasebetleri ve kader
konusu.

Bu konularda yodun bir tartisma baslamis, hizipler ortaya gikmisti. Kimisi 'amel imandandir'
derken kimisi 'amelle imanin hig bir iliskisi yok" diyordu. Hariciler ameli imanin kendisi sayarak
"kebire" (blyuk glinah) sahibini tev-be etmedigi stirece kafir-murted ilan ettiler. Mutezile bu ko-
nuda Hariciler gibi asiri gitmiyor, amel imandandir, mirte-kib-i kebire tevbe etmedigi slirece ne
cennette ne cehennemdedir diyorlardi. Sia da bu konuda onlar gibi distintyordu.

Bir kesim daha vardi ki amelin imanla ne zatinda, ne sifatinda hig bir ilgisi olmadigini
savunuyordu. Kisi hangi glinahi islerse islesin onun imanina bunun hig bir zaran olmazdi. Bunlar
sonradan Mircie olarak isimlendirilecekti.

Miircie kulun c¢abasinin faydasiz oldugunu, dolayisiyla glinahinin da zararsiz oldugunu
soyliyordu. Hic kimse igin diinyada hikim verilmez, ididasiyla basta asr-1 saadetteki-ler olmak
Uzere munafik ziimresini mimin addediyorlardi. Zulmedene "zalim" demeyi, fisk ve flicur iginde
ylzene fa-sik facir demeyi Allah'in hikmiine midahale olarak gériyor, "dliinyada hikim olmaz
hikim ahirettedir" tezini savunuyordu. Bu inancta olan bazilari imani yalnizca Allah'i bilmek
olarak tanimliyordu. Tabi bu durumda kiflr de Allah'i bilmemek oluyordu. Bu tarife gére Allah'i
bildikleri gibi ona inandiklarini Kur'an'daki ayetlerden (Lokman, 25; Zuhruf, 8; Mu'min(in, 84-
89) 6grendigimiz musriklerin bile mi'min safinda olmasi gerekecekti.

Yine bu sapik inanis farziyeti tartisiimaz olan Emr bi'l-ma'ruf Nehy ani'l-minker'i fithe olarak
goriyor, yoneticilere hakikati sdylemeyi 'fitne cikarmakl olarak niteliyordu. Zulme baskaldiran
sahabi, tabiin ve imamlan "fitneci" olarak vasiflandiriyordu.

ibadetlerin toplumsal boyutlarini iptal ediyorlar; cuma, hac, bayram namaz gibi ibadetlerde
tahrifat ve degdisiklik yapmak igin gerekirse hadis uyduruyorlardi. Zalim ve fasik yoneticilere
karsi yapilan cihadi haram sayiyorlar, fitne, sabir, giybet gibi Islami istilahlari yéneticilerin isine
gelir bir bicimde tahrif ediyorlardi.

Mircie'nin siniflarini ve inanglarini detaylariyla anlatan ei-Milel ve'n-Nihal ve el-Fark Beyne'l-
Firak gibi kaynaklarda uzun uzadiya verilen teknik bilgileri buraya almaya gerek gérmedik. Bize
asil lazim olan Mircie'nin bu inanglarinin sulta tarafindan nasil kullanildigidir. Yukarida andigim
kaynaklar ve onlarin disindakilerde Mircie hakkinda verilen bilgilerde bariz bir kansiklik ve
belirsizlik var. Bu bilgilerden yola cikarak Mircie'yi bir yere yerlestirmek mimkin degil. Bu
hizipten s6z eden kaynaklar bazen birbirine taban tabana zit bilgiler de icermektedir. Lakin bu
belirsizlik timduyle tarihgilerden kaynaklanmiyor. Biraz da Mircie inancinin temelde oportlnist
olusundan kaynaklaniyor. Oldukca kaypak ve eyyamci olan bu inanis tarih boyunca her zaman
muntesip bulabilmis, bugin de yonetimlerin tesvik ve destediyle varligini stirdirmektedir.
Mircie inancinin hem kaderiye hem cebriye, hem hariciye, hem mutezile'den baghlari bulundugu
gercedi bu konuda, kaynaklarin timunin neredeyse lzerinde ittifak ettikleri tek nokta.

Dogru. Bu kadar eyyamal, yaltakgi bir inanisin, tim ekollerdeki ganakgilari cezbetmesinden daha
dogal ne olabilir? Bugiin yasayan tim Islam mezheplerinde Miircie'yi aratmayan tipler bol bol
¢ikmaktadir. Suya sabuna dokunmayan bu tipler kendilerini hangi mezhepten gdsterirlerse
gostersinler temelde onlarin mezhebi birdir: Oportlinizm. Oportlinizm ise Mircie'nin siaridir. Ve
bu tipler gerek gecmiste gerek ginimiizde zalim ve fasik yonetimlerin en ¢ok hosuna giden
tipler olmustur.

Nasil mi? Umeyye déneminde oldugu gibi. Islam akidesinin nasil carpitildidina bir érnek vererek
buglin misli-manlar bekleyen en blylk tehlike olan 'mircie' tavrinin temellerini gostermeye
calisalim.

Hz. Hiseyin'in basinin da icinde bulundugu 18 ehl-i beyt kellesi Yezid'in Oniine bosaltilinca,
daha fazla aci gektirmek icin huzuruna getirttigi Hz. Zeyneb'in hesap soran bakislarini soyle
cevaplandiracaktir Yezid:

"Allah'in, senin ehl-i beyt'ini ne hale getirdigini gorliyor musun ?" "Onlara nasil kiydin ? "

sorusuna "Onlari Allah Oldird" bigiminde karsilik verecektir.f¥1

Allah'a iftira etmenin daniskasi olan bu inang devletin resmi dini (mezhep) haline getirilmistir.
Bunun yayginlasmasi icin zindiklarin uydurduklari hadisler delil olarak kullaniliyordu. Unli
muhaddis Suyuti, El-Leali'sinde bu dénemde sultanlara yaranmak ve yaltakcilik yapmak igin
hadis uyduranlarin haddi hesabi olmadigini kaydederek, sultanlarin fiskini mesrulastiracak delil
bulamayan 'sulta alimle-ri'nin bunu icad etmekten kaginmadiklarini sdyleyecektir.



Emevi halifesine "onlar Allah Oldirdi" dedirten inan¢ buydu. La Ilahe illallah't "la faile
illallah" (Allah'tan baska fail yoktur) biciminde yorumlayarak; Hasimodgullari'ndan Bedr'in 6clini
aldigini soyleyenleri, Kur'an'i oklayanlan, muslimanlann malini irzini heder edenleri bu sekilde
temize cikariyorlardi. Allah'tan baska fail olmadigina gore bitlin bu olan bitenlerde kimsenin bir
sugu yoktur. Batln bunlari, -hasa- Allah yapmisti. Tarizde bulunan Allah'a bulunmus olur, isyan
eden de yine onun takdirine karsi isyan etmis olurdu. Yd&neticiler sadece Allah'in segip
gonderdigi masum birer kilig, birer aletti. Allah gecmis Ummetlere nasil melekler eliyle azap
etmisse, simdikilerden azabi hak edenlere de yodneticiler eliyle azap ediyordu. Bu ylizden
yoneticilere "dur!" demek Allah'in takdirine karsi gelmekti. Bu zalimler bir "azap melegi" kadar
masumdurlar. Kulun riizgar éniindeki yaprak gibi sorumsuz oldugunu ileri siiren "cebir" inanci
boyle ortaya ciktl. Yoneticiler eliyle de desteklenerek yayildi.

Buinanglarbir "muisekkin", bir "narkoz" gibi kullanilarak insanlar uyusturulup surulestiriliyor,
ardindan da koca bir immetin maddi ve manevi, dini ve diinyevi tim deder ve imkanlari talan
ediliyordu. Sulta bu talani gerceklestirirken birileri de postunun Gzerinde, onu mesrulastirmanin
felsefesini yapiyordu: "Fail de hak, meful de hak, beden itibaridir.."

Amel-iman minasebetlerinin glindeme gelisi de bu yilzdendi. Bunca zulmi, ahlaksizligi ve
sapiklidi icra eden yoéneticileri baska turli aklamak mimkin degildi. Onlar ancak boyle
aklanabllirdi. "Diinyada hiikiim verilmez" inanci da bu amaca hizmet ediyordu. Emr bi'1-ma'rufu
fithe sayip zulme karsi cikanlari "fitneci" olarak nitelendirenler zalim ydneticilerden bunun
karsilidini atiyye-i sahane olarak fazlasiyla aliyordu.

Yénetimin icraatlarindan sikayet etmeyi bile "Allah'in takdirine karsi gelmek" olarak gbéren bu
sapik inang, yoOneticilerin iltifatina ve destedine mazhar oluyordu.

Bunlarin disinda bir bagka kesim de ses gegirmez kalin duvarlar arkasinda "bir post bir dost"
sloganini bayraklasti-nrken, bltin bu olup biteni "cilve-iRabbani" ve "tecelliyat-i ilahi"
saylyorlardi. Bu kesimin "makam-i hayret"e ulasmasi igin bunca kanin dékilmesi, bunca fiskin
islenmesi lazimmis gibi, onlar da ydneticiler gibi bu yapilanlar "meratip" atlamak igin bir vesile
sayiyorlardi.

Mircie inancinda olanlar mazlumlan  fitne c¢karmakla suglarken zalimleri de
aklamayacahsiyoiiardi. Bu meyanda Unlli Emevi valisi Haccac'in nasil muttaki, abid ve zahid biri
oldugunu ispatlamak igin rivayetler Uretiliyor, diizme kosma hikayeler el altindan yayilmaya
galisiliyordu. Bu adam hakkinda Unll kiraat alimi Asim sdyle der:

"Allah'in haram kilip da bu adamin yapmadigi hig bir sey kalmadi."

Abdullah b. Mes'ud'un "minafiklarin elebasisidir" dedigini duyan Haccac "O'nun kiraatiyla Kur'an
okuyanin kellesi ugurulacakiir, bu kiraati domuz derisine yazana hil'at verecegim" diyordu. Hz.
Omer b. Abdulaziz de Haccac igin sdyle demisti: "Diinyadaki tiim fasitler bir araya gelerek
pisliklerini icra etseler onun habaseti hepsim geger"

iste boyle birini tezkiye etmek icin binbir dereden su getiriliyordu. Kur'an'a i'rap koydurmasi,
bazi beldeleri ele gecgirmesi onun yaptigi bu zuliimleri mesrulastirmak icin yeterli olamazlar.
Arap irkgisi cagdas yazarlardan bazilarinin bu gibileri Arap dehasi olarak lanse etmelerini
anlayabilsek de bazi muslimanlarin Haccac'i aklama ve savunmalarini hala anlayabilmis degiliz.
Iste Mircie bu gibi inanclariyla yéneticilerin zulmiine destek verirken buna tepki olarak Mutezile
ortaya cikiyordu.

Bazilari, imam Azam'a, amel-iman miinasebetleri konusundaki ictihadindan dolayi "miircie"
yaftasini assalar da, hayatini mazlumlara destek vermek ve zalimlere karsi koymak ugrunda
harcamis birinin bdylesine eyyamci ve menfa-atgi bir zimreye mensup olmasi elbette
dislinidlemez. Herkesin hayati ortada. Ona "mdircie" diyenlerin nasil yasadiklarini biliyoruz.
Zulmi ve sultayl reddetmede Imam'in topuguna ulasamayanlarin onu "mircie" ilan etmesinin
temelinde insanlarin hayatina dogrudan degil de "dedi-demis"in mazgalindan bakma aliskanhgi
yatmakta. Hanefi mezhebinin GnlG alimlerinden Cessas, iman ile birlikte islenen hig bir glinah
sahibine zarar vermez inanciyla ydneticilerin zulminld ve fiskini mesrulastirmaya calisan
Mlrcie'nin bu tavriyla Ummete yaptigi kotulugu dile getirir. Onlarin bu teslimiyetci tutumlarinin
musliimanlan sonunda nasil bir zillete strikledigi tesbitini yapan Cessas, kendi cagindaki bozuk

gorintlinin temelinde bu sapik inancin yattigini vurgular.IM1

Buraya kadar ki anlattigimiz Mircie, buglin de varhidini degisik isimler altinda devam ettiren ve
tarih boyunca yoneticilerden yardim goéren 'eyyamcl' Mdircie'dir. Bu akimin yoneticileri ve
ybénetimleri hos gdsterme usulleri farkh farklidir. Daha énce de séyledigimiz gibi Islami
kavramlari te'vil ve tahrif ederek baslarlar ise. 'Cihad' kavramini Kur'ani anlamindan kaydirmak
yaptiklar ilk islerdendir. Cagdas Mircie laisizmin mdislimalann igindeki kesif kolu gibi ca-
ismaktadir. Tarihte ve glnlimuizde ortaya c¢ikan kimi akimlari dinamiklerine ve inanglarinin



tezahlirlerine bakarak. Mircie'nin ¢ok asir kollar (gulat-1 Mircie) saymak mtmkdin, islami cihad
kavramim tahrif edip bununla ilgili ayetleri inkar eden, ydneticilere karsi gelmeyi glinah sayan,
dinde siyasetin olmadigini savunan, kafirligi tartisiimaz olan yonetimleri bile 'musliman’
gostermeye calisan cagdas Murcie'nin bu konudaki en asiri iki 6rnegi ingiliz sémurgeciliginin
rahminde déllenen Bahailik ve Kadiyanilik'tir.

Ancak tarihte ayni adla séhret bulmus bir mircie ekolli daha var ki, bunlar zulmi ve zalimi
mesrulastiran 'eyyamci Mircie'den tamamen farkhdirlar.

Beni Umeyye'nin zulmini temize c¢ikaran, iman-amei arasini ayirma isini yénetimin
hizmetinde .kullanan Mdur-cie'yle 'kiyama Mdircie'nin 'irca' inanci birbirinden farkhdir. Kiyama
mircie eyyamci Mircie'den gok sonra Irak'in dogusundaki yeni fethedilen bdlgede ortaya
cikmistir. Bunlar zalim yoneticileri dedil zulme ugrayan fertleri savunmuslardir.

Bilindigi gibi Emeviler Omer b. Abdiilaziz gelinceye kadar yeni fethedilen bdlgelerin misliiman
olan ahalisinden zorla cizye almayi sirdiriyorlardi. Omer b. Abdilaziz, "Allah Muhammed'i
tahsildar olarak gondermedi!" diyerek bu zulme son vermisti. Onun 6liminden sonra, 6zellikle
Horasan ve cevresindeki Tirkler ve diger kavimlerin misliman olmalarindan dolay! cizye
gelirlerinin dustigiinden yakinan tahsildarlar bu duruma bir gare bulunmasini istiyorlardi. in-
sanlarin ve yeni fethedilen bdlge halklarinin topluca Allah'in dinine girmelerini cizyeden kagis
olarak dederlendiriyorlardi. Bunda inandirici olmak igin yeni muisliman olan bu halklar sapik
gostermeye calisiyorlar, iplerini ellerinde tuttuklari bazi saray mollalari agziyla bunlarin
musliman-Iiklan konusunda asilsiz sayialar yayiyorlardi.

Bu nedenle, bu dénemde yasayan ve Ozellikle Arap olmayan (nli Isimlerden 'zindik'hk damgasi
yemis olanlara, bir haksizlida alet olmamak igin ihtiyatla yaklasmak gerekmekte.

Emevi yodnetimi hicri 110 vyilinda cizye gelirlerinden mahrum kalan hazinenin kasalarini
doldurabilmek igin dine toplu girigleri zorlastirici kimi tedbirler aldi. Bu tedbirlerden bir tanesi de
bir a'cemi (Arap olmayan)'nin misliman sayilmasi igin ihdas edilen yeni sartlardi: Bunlardan
bazilari:

1. SUnnet olmak: Bu sart o ginin kosullarinda ele alinmali. Yeni misliman olanlar ne bebe ne
de cocuk idiler. He-menhepsi yetiskin insanlardi. O glinitn ilkel sartlari gézéni-ne alindiginda
bunlarin stinnet olmalari kolay olmuyordu.

2. Farzlarin ikamesi: Isi 'fetih' adi altinda ganimetgilie déken yénetim, musliman olur
korkusuyla Islami teblig, dini egditim ve 6gretimden &zellikle mahrum biraktigi halktan, daha
asgari bilgiye sahip olmadiklarn dini en yiksek diizeyde yasamalarini istiyordu.

3. Husn-ulslam: Bu sart, okkasi tartisi olmayan bir husustur. Vali ya da vergi tahsildari
istedikleri kisi ya da kisiler hakkinda canlar gektigi zaman bunun aksini isbat edebiliyorlardi.

4. Kur'an'dan bir sure okumak: Bir anda binlercesi Islam'a giren bu insanlarin arap olmadigini,
dolayisiyla kisa zamanda arapgaya vakif olup Kur'an't 6grenemeyeceklerini yénetim de biliyordu.
Horasan'in cizye tahsildar vali Esres'e "Insanlar Islam'i kabul edip mescidler yaptirdilar. Ne
yapayim?" diye sorunca Vali'den su cevabi aliyordu:

" -Haraci ve cizyeyi eskiden kimden aliyorsaniz simdi de aynen eskisi gibi almaya devam
ediniz."

Iste kiyamal Mircie'yi ortaya cikaran ilk kivilcimin sebebi yénetimin bu haksiz tutumu olmustu.
Semerkant yakinlarindaki bir bélgede yeni muisliman olan yedi bin kisi bu haksiz uygulamaya
karsi baskaldirdi. Yedi fersah capindaki bir alana kamp kuran Islam'in bu yeni salikleri'nin tek
slogani "La ilahe illallah Muhammedu'r-Rasulullah" idi.

Iste bu noktada yeni bir akini doddu. Bu haksizhda ugrayan mazlum insanlarin haklarini
savunmak icin bir grup kari (alim) ve fakih onlara katildi. Bu fakihler yénetimin sézkonusu
uygulamasini bosa cikarmak ve gayr-i mesru ilan etmek icin bir takim fikhi deliller getirdiler.
Dodal olarak tartisilan mesele iman-amel miinasebetleriydi. Sebebi de yeni musliman olan
binlerce insanin arriellerindeki noksanligi bahane eden yonetimin, muisliman olduklari halde
onlarn kafir sayarak 'cizye' almasiydi. S6zkonusu alim ve fakihler yonetimin zulmiine maruz
kalan bu insanlarin muisliman oldugunu isbatlamak icin "irca" (havale etme, karar mercii)
fikrine bas vurdular.

Sézkonusu alimlerin tezleri suydu: Kitle halinde islam'l kabul eden bu insanlarin muisliman
olduklarini ilan edip kelime-i sehadet getirmeleri onlarin musliman olduklarini kabul icin
yeterliydi. Bu durumdaki birinin inancinin sihhatine hikmedilirdi. Boylesi bir insana "yok sen
musliman olmadigin halde éyle goriintiyorsun" denilemezdi. Hele hele bunlari kafir sayip cizye
almak caiz dedildi. Bazen cizye vermemekte direnenler Emevi valilerince kani ve mali helal
sayihp olduriliyordu. Bu zulim toplu katliamlara kadar vardiriliyordu. Alimler bunun énliine de
set cekmek icin yonetimi ikrarlar kabul etmeye ve kalpleri asli sahibi olan Allah'a havale
etmeye (irca) cadirdilar. Bu fikri kabul edenlere de 'irca' fikrini kabul eden kimse anlaminda



'mircie’ dendi. Daha sonra "sapi" "samandan" ayirdedemeyen bazilari bu kiyamci mircie ile
oportunist murcie'yi birbirine karistirdi.

Bu 'kiyamci Mircie' ile 'eyyamci Mircie'yi birbirine karistirmamak gerek. Bunlar'in Allah'a havale
ettigi seyleri eyyamci Mircie sultanlara ve yoneticilere havale ediyordu ki bu Allah'la sultan
arasindaki fark kadar birbirinden farkli ve bir o kadar da uzak seylerdi. 'Eyyamci'lar insanlari
kula kul etmeye cadirirken (sultana irca) 'kiyamci'lar insanlarin Allah'a kul oldugunu hatirlatarak
(Allah'a irca) sultanlara karsi onlarin hakkini savunuyordu. Birincilerin saltanati korumak igin
kullandiklar 'irca' fikrini ikinciler mazlumlar korumak igin kullandilar.

Bu kiyama katilan alimler arasinda su isimler vardi:

Ebu Seyda Salih b. Tarif, Rebi' b. imran et-Temimi, Kasim es-Seybani, Ebu Patima el-Ezdi, Bisr
b. Curmuz ed-Dabi, Halid b. Abdullah en-Nahvi, Bisr b. Zenbur el-Ezdi, Amir b. Besir el-Hacned],
Beyan el-Anberi, Ismail b. Akabe ve Sabit b. Katane.

Kiyamci Mircie miasliman olan yabancilarin sidindigi bir siginak haline gelmisti. Bu ekoliln
mensuplari yonetimin kendilerine karsi yaptigi bu haksiz muameleyi protesto igin bir kez de
Buhara'da ayaklanmislar, kentin blylk camiine dolusarak yliksek sesle sehadet getirmeye
baslamiglardi. Ancak kentin valisi bunlarin mislimanhgini kabul etmedi ve iclerinden dort yiz
tanesini asti.

Emeviler irkcgilidi bir devlet politikasi haline getirmislerdi. Bu dénemde buna benzer bir gikis da
Basra'da oldu. Vali kentte meskun bulunan mevali (arap olmayan) mdusli-manlarin slrgin
edilmesini emredince bu mazlum halk genis bir dizlikte toplanip "Va Muhammeda! Va
Muhamme-da!" diye adlastilar . Basra'nin vicdanini sultaya satmamis alimleri de onlara katilip
onlarla birlikte aglastilar ve onlarin zaferi igin dua ettiler.

Kiyamci Mircie'nin bu basarisiz kiyamlar daha sonra da slirdi. Bunlarin en blyigi yonetimin
zulimlerine ve irkgl politikasina karsi bir patlamaya doénidsen Haris b. Sid-reyc'in Hisam b.
Abdiilmelik'e karsi baslattigi kiyamdi. Bu kiyamin ikinci adami Islam fikir tarihine 'cebr ve irca

mutefekkiri' olarak gecen Cehm b. Safvan'dir.IM1

Kiyamci Miircie'nin bu kisa ézetinden de anlasilacadi gibi imam-1 Azam'i bir acemi olarak iman-
amel muinasebetleri konusundaki @nll igtihadina ydnelten sebeplerden biri belki de en 6nde
geleni bu olaylardir. Zulmin en kiiciiiine bile ucundan kiyisindan da olsa bulasmayan imam
Azam'dan o giinki sartlar altinda bundan baskasini beklemek abes olurdu. Ancak imam'm bazi
ictihadlarina zamanin ve hadiselerin yaptigi etkiyi géremeyen daha sonraki kati nakilci mantik,
ya yeri ve zamani demeden!)unlara bir 'nass' gibi sarilmis ya da bazilarinin yaptidi gibi
kestirmeden 'mircie' deyip damgalamistir. Dogal olarak sonunda her ikisi de ayni kapiya
cikmustir.

Zalim ve fasik yoneticilerin actigi kampanyalar vasitasiyla neo-mircie'nin yayginlastiriilmaya
calisildigi ginimuizde Caddas Mircie'nin tarihi rolinl bilmek daha bir 6nem arzediyor.

Mircie inancini ve bunun fiili sonuglarini maddeler halinde sbyle 6zetleyebiliriz:

1. Ameli hig bir sekilde hesaba dahil etmeyerek dini vicdanlara hapsetmek. Bu manada ilkel bir
laisizmi de bilnyesinde barindiran Mlircie'nin amaci imani sadece ikrar sayarak bir hayat nizami
olan Islam'l en hassas yerinden vurmak.

2. Siyasi mezheplesme: Bizans'ta yurirlikte olan devletin dine miidahale geleneginin islam'da
da baslamasina sebep olarak bir "devlet dini"nin ortaya gikmasina éncllik etmek.

3. Emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i ani'l-minker gibi bir farizay! fitne olarak niteleyip dinin
temellerini sarsmak ve toplum eliyle yoneticileri kontrol etmesi anlamina gelen bu kurumu iptal
etmek.

4. Ozellikle hacc, cihad, zekat, namaz (cuma ve bayram namazlari) gibi ibadetleri asr-i
saadetteki fonksiyonlarindan uzaklastirarak Islam'i siyaseti ibadet, ibadeti siyaset olan bir din
olmaktan cikarip yalniz "ibadi" hale sokmak.

5. Fitne, giybet, sabir, zulim, nifak, stkir gibi kavramlari Kur'ani manalarindan saptirarak te'vil
ve tahrif etmek. Bu kavramlari maksadinin disinda bazen de tam hilafina kullanarak dini anlayisi
kokten degistirmek ve ortaya tamamen sulandiriimis ve kontrol altina alinmis bir din anlayisi
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glkarmak.
B- TEPKILER
Hariciler (Haruriye)

Kendilerine "kurra" denilen bir kesimden s6z eder kaynaklar. Daha sonra bu kesime lider olacak
Abdullah b. Zi'l-Huveysira et-Temimi Rasulullah'a karsi yaptigi saygisizliktan dolayl onun



tekdirine muhatap olmus ve bundan dolaylr da hakkinda Tevbe Suresi'nin 58. ayeti nazil
olmustur. Bu zat hakkinda bize aktarilan bilgiler sadece bu kadar degil. Ebu Said el-Hudri'den
gelen bir haber soyle: "Ebubekir Rasulullah'a gelerek sodyle dedi: "-Ya Rasulallah, ben su

vadiden gelirken glizel ylzli bir adamin husu iginde tek basina namaz kildigini gérdim."

"-Git onu oéldur!" . .

"-Ebubekir gitti. Onu namaz kilarken gérdii; éldirmeyi hos gérmeyerek déndi. Nebi (s) Omer'e:
"-Git onu oldur!

Gitti, onu ayni hal (izere gordl ve dondl. Rasulullah Ali'ye:

"-Git onu oldur!

Ali gitti; fakat onu bulamadi. Bunun Gzerine Nebi (s) buyurdular ki:

"-Bu ve bunun adamlari Kur'an okurlar bogazlarindan asagi inmez, okun yaydan ciktigi gibi

dinden cikarlar ve bir daha da dénmezler. Onlan 6ldirin. Onlar yaratiklarin en g,erlileridir.'i&1
Bu Rasulullah'in bir mucizesidir. Bu zat daha sonra miuslimanlarin basina bela kesilecek, bu
belayi temizlemek yine Hz. Ali'ye dlisecektir.

Onlar aslen Irakliydilar. Hz. Osman'in akrabalarindan kimi valilerin icraatlarindan dolayi ona
sitemde bulunuyorlar, onu sugluyorlardi. Sonunda Osman (r)'a diisman oldula Ona tabii olanlar
tekfir ettiler. Osman'a olan diismanlik onlari Ali safinda savasmaya yoneltti.

Cemel savasina katilanlar tekfir ediyorlar, Cemel savasirken Kkafirlerle savasiyoruz diye
savaslyorlardi.

Sam valisi, halifeye karsi ayaklaninca Hariciler'e haber vyolladi. Osman'in haksiz yere
oldaraldigind, kisasin vacip oldugunu, kendisine bu konuda yardimci olmalari gerektigini
soyledi.

Siffin'de Sam ordusu bozguna udgramisti. Aylarca slrdl Siffin. Ordunun eridigini goren
Muaviye'yi bir telas almisti. Amr b. As imdadina yetisti. AH imran, 23, ayetini delil gosterreek bir
harp hilesine basvurdu. Gergek sebebini daha 6nce acikladigimiz hakem olayini Ali (r) kabul etti
ve bir mektup yolladi. Mektup "bu mi'minierin emiri Ali'den Mita-viye'ye" diye basliyordu. Sam
valisi bu mektuptaki "miminlerin emiri" ibaresini reddedip babasinin ve kendi adinin yaziimasini

istediler. Hz. Ali bunu kabul etti; lakin "kariIer"LM1 buna siddetle karsi ciktilar. Hilafet
ordusuyla ayaklanan Sam ordusu arasinda bir anlasma yapildi. Irak ile Sam arasinda
hakemlerin tayin edecedi bir yerde ve zamanda bir araya gelinecekti. Hariciler iste bu Siffin
doéntsltnde Ali (r)'den ayrildilar. Bahaneleri: "HUkim ancak Allah'indir" ayetiydi. Halbuki Hz.
Ali'yi "biz Kur'an'a karsi savasamayiz, Kur'an'a karsi savasanlarla savasinz" diyerek
hakem'i kabul etmeye zorlayan kendileriydi. Hz. Ali "onlar Kur'an'in hikimlerine isyan etmek
icin sayfalarini kullaniyorlar. Kur'an bendedir. Onu ben tatbik ediyorum." dediyse de so6z
dinletemedi. Yine bunlar, ibn Abbas'm hakemlidine itiraz etmi slerdi. Kendileri sebebiyle zafer
iken bir bozguna doénisen Siffin donlisi yapacaklarim yaptilar. Sayilari yaklasik sekiz bin
kadardi. Harura denilen yerde toplandiklari igin kendilerine "Haruriye" adi verildi.

Hz. Ali onlara ibn Abbas'yolladi. Bir codu gérisiinden vazgecti ve Kufe'de hilafet ordusuna
iltihak etti. Vazgecme-yip gorisiinde direnenlerle Nehrevan'da savasti. "Ati hakem gérisiinden
vazgecti" sayiasi cikti. Bunun Uzerine bir cogu geri dondi. Hz. Ali hutbede bunun asilsiz bir
sayia oldugunu soOyleyince mescidden "Hukim ancak Allah'indir" sesleri gelmeye baslad.

Halife bunun Uzerine su UnlG tesbitini yapti: "Kendisiyle batil kastedilen hak séz. (Kelimem
hakkun, yuradu biha batil un) Sizin bizim Uzerimizde Ug¢ hakkiniz var: 1 - Sizi mescitlerden
alikoymamak, 2- F ey'den payiniza diseni vermek, 3- Siz fesat (kital) cikarmadikca sizinle
savasmamaktir." Bunlar gruplar halinde ayrildilar. Hz. Ali onlari geri gagirdi. Onlar 6nce tahkim'i
kabul etmekle dinden ciktigini kabul edip ardindan tevbe etmesini sart kostular, ondan sonra da
halifenin elgisini 6ldirmeye kalkistilar.

Bu dénemde siyasi bir hareket olarak ortaya cikan bu topluluk kendilerine 6zgli kimi inang
ilkeleri tesbit ederek bir mezhebe donistl. Kim kendileri gibi inanmiyorsa onun kani, mali, irzi
heldldi. Bunda géris birliine vardilar. Onlerine geleni sorguya cekip kendileri gibi inanmayani
oldurtyorlardl. Segkin sahabi Habbab b. Eret'in oglu Abdullah ha-nimiyla birlikte ordan gecerken
sorgulayip sehid ettiler. Hamile olan haniminin kanimi yardilar. Bu haber Hz. Ali'ye ulaginca Sam
icin hazirladi§i orduyla onlari Nehrevan'da basti. Iki elin parmaklari sayisinca adam ancak
kurtulabilmisti. Bunlar daha sonra yandas bularak, codaldilar. Hz. Ali'yi katledene kadar
gizlendiler; ¢linkli ondan gok korkuyorlardi.

Hz. Hasan'm baris yapmasindan sonra Sam'a karsi ayaklandilar. Ayaklanma siddetli bir sekilde
bastirildi. Mu-aviye ve Yezid déneminde bir daha sesleri gikmadi. Abdullah b. Zibeyr Sam
disindaki tim beldelerin biatini alip halife olunca Mervan ona karsi isyan ederek hilafet iddia etti.
Sam'dan Misir''a kadar olan bdlgeleri istila etti. Hariciler Irak ve Yemame'de ayrn ayri



ayaklandilar. Yemame ekoll Haiici akidesine bir madde daha ekledi: Kendileri gibi inansa dahi
kendilerinden olmayanlarla savasmayan kimse de kafirdir.

Haricilik, akidesini olusturduktan sonra fikhini da tedvin etmisti. Bu fikihta 1- evlinin zinasindan
recmin kaldirilacagi, 2- hirsizin elinin omuz kokinden kesilecedi, 3- hayizh kadina hayiz
muiddetince namazin farz oldugu, 4- emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i ani'l-minker farizasini
terkedenin (6zUrlli de olsa) kiifre girecedi, 5- blylk glnah isleyenin tekfir olunacadi, 6- ehl-i
zimmet ve onlarin mallarina el sirmenin haram olacadini hiikme bagladilar.

Daha sonra Emevi komutani Mihleb onlarin bir cogunu 6ldiirdi. Abbasiler déneminde onlardan
bir kismi Fas'a gitti. iIbn Hazm, Haricilerden bazi kollarin itikadlarinda asin gittigini, Kur'an'a
farkli yaklasimlarindan dolay! glinde iki vaktin farz olduguna inananlarin oldugunu nakleder.
Yine ayni kaynak bu "asin" Hariciler-in (gulat) yedenlerle ve torunlarla evlenmeyi caiz

gordugunt, Hariciler'den kiiclk bir grubun da Sule-i Yusuf u inkar ettigini aktanr.IM1

Evet, kisaca hikayeleri bdyle olan Hariciler Islam tarihinde ortaya ¢ikan en tipik topluluktur.
Saplantinin ve taassubun bdylesi tarihte cok az gorilmustir. Bu mantida 'hakikati hakikat adina
katletmek' diyebiliriz. Bu kesim Prudhon ve Bakunin'in tanimladii anlamda ilk Islam
anarsistleridir. Haricilik adi ise anarsizmin sistemlesmesidir. Her tepkisel harekette gorildigu
gibi bu hareketin cikisindaki asirilikta da tepkiselligin pay! blyiktir. Imam batina hapseden ve
ameli hice sayan Murcie'ye ve Cebriye'ye tepki olan bu hareket ameli ve dis gorinist ylceltmis,
belki putlastirmistir.

Uygulayicisiz nassa sarilmanin tehlikesine tarihi bir érnek teskil eden Hariciler'in en blylk
sikintisi 'kitapsizhk' degil 'peygambersizlik'tir. Kur'an'in sirf zahirine bakip slinneti tesri kaynadi
saymayan Hariciler Kur'an'da bulamadiklan yasaklan mubah saymiglar, Rasulullah'in
uygulamalarini gérmezden gelerek ayetleri yorumlamaya kalkismiglardir.

Bu firkanin c¢ikisi Islami siyasetin en cetin sinavi olmustur ve Islami siyaset bu sinavi yiiziniin
akiyla vererek ydnetimi elinde bulunduranlara muhaliflerine karsi -canlarina kasdetseler dahi-
nasil davranilacagini 6gretmistir. Hz. Ali'nin kendisini dahi tekfir eden bu hizbi misliman
sayarak onlarin haklarini tanimasi ve yerine getirmesi, katili Ibn Milcem'e iyi muamele
yapllmasini sOylemesi, tarihin az kaydettigi 6érneklerdir. Bu sinava Hiristiyanlik da girmis; lakin
sinavdan ¢ok kotli puan alarak ¢ikmistir. Avrupa Orta Cagi'nda "yoksul Isa" sloganiyla "Dagdaki
Vaaz"in nassla-rin kiliseye karsi delil olarak kullanip daglara gekilen Fra Dolsino ve adamlarina
kilisenin gosterdigi tepki korkung olmus, binlerce insan geceli glindiizlli yakilan ateslere diri diri
atilmistir. Hiristiyanlik tarihinde, 6rgltli ve resmi dine karsi Haricilerden c¢ok daha soylu
duygularla ayada kalkan bu insanlar, degil haklarinin taninmasi insan bile sayilmamislardir.
Toparlayacak olursak;

1- Hariciler, Islami siyasette adaleti, itikatta ameli sart saymayan Miircie'nin ziddina adaleti ve
ameli tek belirleyici unsur sayarak tefrite sapmislar; emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-minker
farizasini yanls anlayarak hoslarina gitmeyen her durumda silahli isyana gitmek bigiminde
yorumlamiglardir.

2- Tekfir virlisiini Islam'a tagimislar, bugiin kendilerini be§enmeyen mezheplerin bile ardindan
gittigi kotu bir gigir agmislardir.

3- Saplantinin ve badgnazhidin cinayetin 6blr adi oldugunun en tipik timsali olmuslar, tim
bagnazliklarin ve mer-dut taassubun firsat bulunca sahibine neler yaptirabilecedine ibretli bir
Ornek teskil etmiglerdir.

4- Kur'an'in mesajini parcalamanin, hakikati parcalamak oldugunun, parcalanan hakikatin de

hakikat olmaktan cikip nasil bir batila kapi actiginin simgesi olan Haricilik, parcayi bitlne tercih
eden anlayisin vardigi vahim noktadlr.ILe'1

Mutezile

Emevi yonetimi, 'saltanatlarn igin' tehlike olusturmayan akimlara ses gikarmamasiyla taninir.
Yonetim en ufak isyan kokusu aldidi yeri, -isterse bu yer mescid-i haram olsun- tas Ustinde tas
birakmamacasma yerle bir ederken bir yandan da kendine ve icraatlarina mesruiyet saglayacak
dayanaklar ariyordu. Saadet asrinda uygulanan Islam fikhinin (+ akide) tahrifati béyle basladi.
Islam tegriinin fiili kaynadi siinnetin berrak irmadini yéneticilere yaltaklanmak isteyen yalan
makinalari full-ti-me c¢alisarak bulandirmak istiyorlardi. Tabi, ydnetim karsitlari da bos
durmuyor, onlar da yonetim aleyhine hadisler uydurarak yapiyorlardi ayni isi. Olan o pak
kaynada oluyor, atilan camurla "siinnet" bulandiriliyordu.

Bu dénemde Ui¢ ekolden biri olan Miircie iktidardadir. Ikincisi olan Sia Hz. Hiseyin'in sehadetiyle
agir bir darbe almistir. Hariciler ise daha ¢cne yedikleri adir darbenin etkisiyle muhalefetlerini



silahli mlcadele biciminde degil kela-mi tartismalar yaparak ylrttmektedirler.

Sozkonusu tartismalarin cikisi da yine siyasi oldugu halde is gittikce sulandiriimis, tartismalar
baska alanlara da kaydirilmistir. Bunda, tarihcilerin kaydettigi gibi islam'a yeni giren ya da
girmis gibi gozikip dini tahrif etmeyi amacglayan kesimlerin pay!r klgliimsenemez elbette.
Tartismalarin eksenini "imamet" ve "blylk ginah isleyenin durumu" konulari olustururken daha
sonra bunlara mitesabih ayetler, Allah'in sifatlan vs. gibi konular da dahil edildi. Goéruldugu gibi
once siyasi kaynakl sorularla baslayan tartismalar daha sonralari mitesabihat gibi siyasi
olmayan konulan da kapsamistir.

Bu tartismalarin en ¢ok yapildigi yer, tabiatiyla o za-jnanm kamuoyu olusturma merkezleri olan
camilerdir. Iste Basra Mescidi de bu merkezlerden biri. Unlii isim Hasan el-gasri o dénemin
Universitesi sayilan bir ders halkasinin miuderrisidir. Kendisi Emevi ydnetimini kiyasiya
elestirdigi, Hz- Muaviye'yi yaptidi icraatlardan dolayi itham ettigi, tek-lif edilen gorevi ve Ucreti
kabul etmedigi halde kiyam etmeye yanasmamis, edenlere de karsi gikmistir.

Hasan el-Basri basarili olacagi stipheli olan hareketlere kalkisiimamasini tavsiye etmis; lakin
kardesi dahil Emevi-lere kasl kiyam edenlerden bir cogu da onun ders halkasinda yetismislerdir.
Basri'nin halkasinda giiniin moda konusu "blyilik giinah" tartisiimaktadir. Ogrencilerinden Vasil
b. Ata hocasina bu konuda muhalefet eder. Aslinda M. Ebu Zehra'nin da dedigi gibi, Vasil'in
gorusiuyle Basri'ninki arasinda mahiyet farki dedil, ifade farki vardir. Hasan el-Basri blylk
glinah isleyenin "minafik" olacagini soylerken bazi kaynaklarda Mutezile'nin kurucusu olarak
gosterilen Vasil b. Ata da "o kisi fasiktir; yeri imanla kiflr arasindadir; (el-menziletu beyne'l-
menzileteyn) tevbe etmeden oliirse cehennemlik olur." diyordu. Bu fark ciddi bir fark degildi.
Dolayisiylaho-ca ile talebe arasindaki bu anlayis farki éyle birbirine zit seyler dedgildi.

Mutezile'nin gikisina sebep olarak goésterilen bu hadise hele bdylesine asla taalluk etmeyen bir
goris farkiyla bir ekolin cikisini tam aciklayamamakta. Zaten Mutezile Hasan el-Basri'yi
kendilerinden saymakla bu gorisi nakzetmektedir. Dogrusu firkalar muhaliflerini dogurmustur.
Mutezile imami, cumhuri temsil eden Hasan el~Basri'nin halkasindan cikarken, ehl-i siinnet
imami el~Eg'ari'nin, Mutezile halkasindan cikmasi bunun en tipik Ornegidir.

Mutezile'nin gikisina ¢ok daha ciddi sebepler gdsterilebilir. Bunlardan biri, dinde asiri hosgoriiye
kacan Mircie ile cok kati bir tutumu benimseyen Hariciler'in arasinda orta bir goéris ortaya
koyma cabasidir. Ancak bdyle bir kargasada orta yolu bulmak ne kadar mimkdin olabilirdi? Tabii
Mutezile'nin akibeti bu sorumuza cevap olarak yeterlidir.

Onlar ne Hariciler gibi "blylk glnah isleyen kafirdir" dediler ne de Mircie gibi "ginah insana hig
zarar vermez" dediler. Bu iki inanci ortalayarak "el-menziletu beyne'l-menzileteyn" (ikisinin
arasinda bir yer) bigtiler.

Mutezile'nin cikisini ta Hz. Hasan'm hilafetten feragatine kadar gétirenler de var.

Ne yandan bakilirsa bakilsin bir tepkinin ¢ocudgu olan bu gurup yavas yavas Orgltlenmeye
baslayan 'hadisgiler'i karsisinda bulmustur. Dodal olarak nakle karsi akli 6n plana cikaran
Mutezile tartisma meydanlarinin aranilan mubarizi olmustur.

Bu firkayr akillilarin firkasi olmaktan cikarip akilci-lar'm firkasi yapan farkl sebepler vardir.
Bunlarin basinda islam kultiriintin diger kiltirlerle (Fars, Yunan, Hind) catismasi sonucu ortaya
cikan sorulari ve itirazlarn cevaplamak, Emeviler'in devlet politikasi haline gelen arap irkgiligina
tepki gostermek ve ¢cogunlugunu arap olmayanlarin olusturmasi, Harici dogmatizmini reddetmek
icin aklin 6n plana gikarilmasi gibi sebepler gelmektedir.

Ozellikle islam'i icerden yikmak icin misliman olmus gibi goériinip de gercekte Islam'a olan
dismanlidini onu sorularla tahrif ederek agiga vuran zindiklari karsilarinda bulan Mutezile bu fiili
gorevi fahri olarak Ustlendiler. Bu arada akidelerinin esaslarini olusturdular. Bunlar bes esastir:
Nasil bir Allah'a iman sorusunun cevabi olan Tevhid; yapilan kotllikleri hos géstermek icin, kulu
yaptigindan sorumsuz sayan Cebriye'yi red icin konulan Adi; ceza ve mikafat konusunda
Mircie'yi red icin konulan Va'd ve Vaid; blylk glinah isleyenin ahiretteki yeri konusundaki el-
Menziletu Beyne'l-Menzileteyn ve Islam'in tahrifini énlemek ve Hari ciler'le Mircie'yi red igin
Emr-i Bi'l-Ma'ruf Nehy4 Ani'l-Jtfinket:

Mutezile've gore Tmam Ummet tarafindan secilmeli, hatta -codunlukla bile degil- ittifakla
segilmelidir. intilaf zamanlarinda imam se¢cmek caiz degildir. imamet ser'an farzdir. Imam'm
herhangi bir soydan olma sarti yoktur. Kureys yahut a'cemi (arap olmayan) farketmez; yeter ki
adil ve ehil olsun.

Mutezile fasik imamin arkasinda namaz kilmaya cevaz vermez. 'Emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-
minker' asildir. Adaletten ayrilan bir yonetime karsi baskaldin farzdir. Ancak bu, imkan ve
glivenin tesisine baghdir. Hariciler, Mlircie ve Mutezile'nin kapistigi en blyik konu glinahkar
muslimanin durumudur.

Mutezile'nin sahabe arasindaki ihtilaf~ yaklasimi da mudlak ve ciddiyetsizdir. Bu hizbe bagh



kirin guruplar Ra-sulullah'in gercek ashabina dil uzatmaktan cekinmemislerdir. Islam tarihine
yaklasimdaki bu tepkisellik ve garpiklik onlari hadis ve icmayi redde gotiirmustur.

Bir yanda hadis adi verilip savunulan mevzuat (uydurmalar) diger yanda uydurma var diye
mitevatiriyle sahihiyle terkedilip kurutulmaya calisilan tesri kaynadi: Ifrat ve tefrit. Yani bir
kesim cocuga legendeki pis suyla birlikte sahip gikarken, diger kesim pis suyla beraber ¢ocugu
da feda ediyordu. Yine bir kesim (Mircie) asr-1 saadetin tescilli munafiklarini dahi "sahabe"
tanimina sokup onlarin batil s6z ve davraniglarini kutsamaya calisirken, beri yanda Rasulullah'in
gergek ashabini dahi onlarla birlikte sucglayip onlarin ortak goérislerini (icma) delil saymayan
distnce...

Bir yanda Rasulullah'a iftira oldugunu bile bile 6nce uy-burulup ardindan "din budur" diye
sarilman nakli hurafeler, 6tede selim bir kalbin (aklin) Grind olmayan ve birbirini nakzeden akli
hurafeler.

Bir yanda taklidin batagina saplanmis, disliinmeyi dahi glinah sayan kati nakilci anlayis; otede
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hir disince adina katledilen ve karalanan koca bir birikim ve kati akilci anlayis.
C- SONUC

ideal ve tamamlanmis birbitiin'tinadi olan "Islam", hilafetin saltanata doéniisimi sebebiyle
parcalaninca, ortaya iste boylesine hazin, bdylesine kirik bir tablo gikti.

Birbirleriyle cekisen, birbirlerini tekfir eden, kanh bigakli kavgalara girisen, ardi arkasi gelmeyen
bélinmelerle korkung bir sinav veren immetin ezici gogunlugunun ya bu kavgalardan haberi
olmamis ya da konum ve sartlar geredi rasid halifelerin cizdigi gizgide inanmaya devam etmistir.
Ancak, tabiatiyla bunlar ana kitleyi olusturmakla birlikte, toplumun siradan insanlaridir. Tim
toplumlarda kopan fiili, fikri ve akidevi firtinalarda bu kesim hep ortada yer almistir. Tim
degdisimlerin bir cekirdek kadrosu vardir ve bu cekirdek kadro ana kitleyi etkileyebildigi oranda
hedefine ulasmistir. Soézkonusu ihtilaflarda da bu toplumsal kanun bozulmamistir. Ancak
tartismalarin odadini Medine, Kiife, Sam, Basra gibi ilim merkezleri olusturmus, gérisler ve
karsit gorisler, devrimler ve karsi devrimler, tezler ve antitezler hep bu gibi merkezlerde ortaya
cikmustir.

Boylesi bir karmasada sanki her sey atomize olmaya hazirdir. Aksam birlikte disUnip, birlikte
savas veren insanlar bir de bakmissiniz kiglk bir ihtilaftan dolayl sabah parcalanmislar, gok

gecmeden bu kugcilk ihtilaf blyGtilmis ve bayraklastinlmis; din falancalara karsi birlikte
savasan m-I sanlar bugiin birbirleriyle savasacak konuma girmisler.

Siffin'de mizraklarin ucuna takilan Kur'an ayetlerinin y nasil ise yaradigini 6grenen karsit gruplar
birbirlerine karsi ayni yontemi kullanarak galip gelmeye calismiglar, diline ayeti geciren 'selli
seyf etmistir- Bazilari ayetle de yetinmemis, onun altina mevzuat'tan destek bulmaya da
galismistir.

Aslinda bir gogu samimi niyetlerle yola c¢ikan firkalar, kor taassubun tesiriyle kisa slirede
disman kamplara dondsmustir. Belki, firkalarin kurucusu oldugu sdylenen insanlar bile
kurduklari varsayilan hizipleri taniyamamis, iyi niyetle giktiklari yolun nasil carpitildigini gérip
kendileri bile sasirmislardir. Ayni ekolin insanlari birbirlerini, hatta ekoliin kurucusunu bile tekfir
etmekten gekinmemistir.

Tarihin bu kesitine bakarken, her zaman dlsilen yanlisa dismek istemeyiz. Hizipleri tarihi birer
olgu olarak ibret almak ve islami hareketin tecriibe dagarcigina katmak icin dedil de, cogu
gecmis gitmis, artik mensubu bile kalmamig hizipleri ve insanlari ta ylzlerce yil geriden kiyasiya
taslamak, bunu yaparken de Ummetin ortak menfaatlerini dedil mesrep gayretini esas almak
dogru bir yéntem olmasa gerek. Eder elestirilecekse bugiin iGmmet icin tehlike teskil eden du-
slinceler ve akimlar elestirilmeli, bu yapilirken onlarin yaptigini tersinden yapmak gibi bir hataya
dismek yerine, islami hareketin ortak menfaatleri gézéninde tutulmalidir, Bu elestiri yapilirken
de adaletli ve itidalli olmaya dikkat edilmelidir.

Bu dénemde ortaya c¢ikan bu ekollerin hig mi iyi yonid olmamistir? Buna "hayir" demek, basta
olaylarin yasandi§i zamani ve yasayan neslin Islam'in dodus tarihi igindeki farkli yerini
gbrmezden gelmektir.

Gerek Sia, Mlrcie, Mutezile ve Hariciye; gerekse bunlarin ilk asirdaki kollari zaman itibariyla
hicri ilk ylUzyillda ortaya cikmis hareketlerdir. Bu hareketleri ortaya cikaran olaylar baska bir
cografyada cikip islam toplumuna tasin-mamistir. Blitln bu hareketlerin iginde az ya da cok asr-
I saadetin birinci, ikinci, Gglinci kusadindan (sahabe, tabiin, te-beu't-tabiin) insanlar dodgal
olarak bulunmuslardir. Bunun aksini disinmek de tabiatiyla mimkin dedildir. Elbette bu
linsanl\ax da her toplum gibi 'insanlik'lznnin geregini yapmislardir.



Islam'in ideal bitiini pargalaninca her hizip hakikatin bir pargasini ellerinde bulunduruyorlardi.
Ornedin Sia sarsilan adaleti ylceltirken, Mircie kaybolan sevgi ortamini yeniden ortaya
cikarmak igin "iman sevgidir" asinligina kagmisti. Hariciler Mircie batiniligine tepki olarak
kaybolmakta olan "amel"i ylcelteyim derken onu putlastirmis, Mutezile ise "nass" ticaretiyle
gecimini temin eden ve Emr-i bi'l-ma'ruf Nehy-i Ani'l-Milnker'i fitne sayan sakat anlayisa tepki
olarak akli 6n plana gikarip zindiklara karsi tevhid'i, zalim yoneticilere karsi da Emr-i bi'1-Ma'ruf
Nehy-i Ani'l-Minker'i bayraklastirmiglardir.

"Cehenneme varan yollar iyi niyet taslariyla doselidir" diyen gercekten dogru sdéylemistir. Bu
hakikat parcalar kimi hiziplerin taskinliina engel olamamis, pargalanan hakikat hakikat
olmaktan cikip sahibinin elinde hakikati katleden bir araca dénismistir. Ornedin sevgi ve
muhabbet hakikatini diline dolayan Miircie, Bizans'in devletin dine midahale etme gelenegini
Islam'a ilk sokan hizip olmustur. Yizyillardir tartisilagelen ve fedakar insanlarin émiirlik gay-
retleriyle durultulmaya calisilan hadis irmadini bulandirmakla Mircie buglin koklu kesilmis
Hariciler'den daha kotl ve kalici tahribat yapmistir. Her zaman her toplumda bu ekoller gibi
distnen insanlar cikabilecektir. Bu asr-1 saadette de olmustur. Harici reisi Abdullah b. Zi'l-

Huveysira buna 6rnektir. Bu kismi ve minferit 6rneklerden yola cikarak bir genelleme yapmak
saninm dogru olmaz. Ancak, bu inang bigimlerinin organizeli ve 6rgitli olmasi durumunda is
dedismekte; hele elinde devlet gliciinii de bulunduruyorsa, bu toplumsal bir sapma anlamina
gelmektedir. Cagdas Mur-cje'nin buglinkii durumu budur.

Evet, hicri birinci ylzyilin siyasi, itikadi ve fikhi haritasini gozler 6nline serdigimizde iginden
ctkamayacagimiz bu karmasada birilerinin gikip parcalanan hakikati bitlinlestirmesi ve dengeli,
ilk 6rnedine uygun bir ekol olusturmasi gerekiyordu.

Bu oyle bir tavir olmaliydi ki; ezilen mazlumlari savunurken kendisi fiili,, kavli ya da fikri bir
zulme sapmamak, anarsiyi reddederken statiikocu ve dlizenci konumuna distp, ne aklini
Mlrcie gibi kalbine kurban etmeli, ne kalbini Mutezile gibi aklina kurban etmeli ve ne de
Hariciler gibi her ikisini kavline ve bilegine kurban etmeliydi.

Bu tavr sistemlestirmekle kalmayip onit-yasantisiyla somutlastiranlardan biri de Imam-1 Azam
Ebu Hanife'dir.

O, ihtilaflarin baslangicindan kendisine kadar olan zamanda usulliyle tedvin edilip yasantiyla
orneklenmemis olan "cumhur-u ulema"nin dislncesini tedvin etti ve hayatiyla da 6rnek oldu.
Ondan o6nce elbette bu konulari distinen, yazan, yasayan fertler gelip gegmisti. Lakin bunlar
minferit kalmis; bu dengeli tavir bir usul cergevesinde tedvin edilmemisti. Hem siyasette, hem
fikihta imam olan Ebu Hanife'nin hayati ve gérusleri kendisini O'na nisbet eden gagdas alimlerin
teslimiyetci tavirlari karsisinda daha bir Onem kazaniyor.

Burada sunu belirtmekte yarar goriyorum: fislam tarihinde her tlrli anlayisa bol bol 6rnek
bulmak mimkin. Tarihten érnek bulmus olmak bir davranisi mesrulastirmaya itmiyor. Aslolan
mesru Ornekleri almaktir. Tarihimiz yalniz hainlerden, ahmaklardan, cahillerden, zalimlerden ve
zelillerden mitesekkil degildir. Bu tarihin nebevi gizgisini temsil eden sadiklar, sehidler, micahid
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ve muttaki alimler, izzetle 6lmeyi zilletle yasamaya tercih eden asil insanlar da vardir.

_ IKINCI BOLUM
IMAM-I AZAM EBU HANIFE

I. TARIH VE Biz

Tarihlesen Inang¢-Iinanclasan Tarih

Tarihgilerin biryargisi vardir: Tarih ilimlerin anasidir. Muslimanlar olarak bilim, kultir ve
siyasetin de dinamigi olan tarih karsisinda yeterli hassasiyeti gésterdigimiz séylenemez. Gln(
yasayalim, hali dederlendirelim diyoruz. Bunlar gegmise lakayt kalmamizin mazereti olamaz.
Gegmise 6nem vermek, daha hizli sigramak igin geriye gerilmektir. Ciddi cikislar gegmisi ve
gelecedi ciddiyealan insanlarin isidir. Gegmis de gelecek de hayat adini verdigimiz bu *si-rat'm
bir parcasidir. Ciddi insanlar ise koksliz ve temelsiz bilgilerle dedil, saglam kaynaklara dayal
saglikl bilgilerle yetisir.

Tarih bazilan igin nostaljik duygularin tatmin edildigi bir mefahir silsilesidir. Bu bakisacisina gore
o hep 'anh ve sanli' tarihtir. Uyanikken tath riya gérmek isteyen, icinde bulundugu zamanin
uygun bir yerinden giriverir bu at kisnemeleri ve nal sesleriyle senlenen zaman tineline.



Sahlanan Ozlemini, acikan duygularini béyle bir yéntemle tatmin eder. Ucu tarihperestlige kadar
varan bu tavri 'inancglasan tarih: deyimi glizel ifade eder.
Sanli tarihi bilmek yeterli dedildir; ona inanmak gerekir bu anlayisa gére. Onu ayiklamak,

elestirmek, elemek, tahlil etmek caiz dedildir. Hosa gitmeyen sahneleri cilve-i rabbani olarak
gbérmek, o da olmazsa te'vil etmek gerektir. Bu anla-yistakilerin maksadi 'tarihi hayatlastirmak’
degil, hayati ta-rihlestirmek, ona antik ve moral bir boyut eklemektir.

Bunun tersi bir anlayis da en az bu kadar sakat: Tarihle-sen inanc... Inancim hayata hakim
kilacak gayreti sergilemeyen onu miuzelik bir esya gibi tarihlestirme yolunu secmekte. Hayati
tarihlestiren birine tarih denen kadim canli ne verebilir? Bdyle birinin, olaylara ve sahislara
bakarkenki durumu rahmetli babasindan kalan antika bir hatiraya bakip i¢ gecgiren adamin
durumu gibidir.-

Bir misliman igin tarih buttn bunlardan farkh dederlendirilir. O bazen ilim ve ibretler mesheri
olmaktan cikip bir akide oluverir. Tarih; bagrindan Kur'an'i gikarip, Rasuiuliah (s)"1 cikarip
uzatinca size, inanciniza konu oldugunu anlayi-verirsiniz. Boylesi bir durumda o "esatiru'l-
evvelin" (evvelkilerin hikayeleri) dedil, bir inang manzumesidir.

Cahiliye caginin ataperestleriyle cagimizin ataperest-lerinin ortak bir saldin Gslubu var: islami
dederleri zamanin mudahalesine agik tarihi bir olay olarak sergilemek. Cagla-riisti mesaji belli
bir cada, belli bir zaman dilimine hapsetmek; yani her cagm mesaji olan Islam'i caddisi
birakmak. Onlarin bu cinayetlerine tarih suurundan yoksun musliman-lar da iki sekilde ortak
olmaktalar. Birincisi gegmise ilgisiz kalarak, ikincisi islam'in saadet cadini insaniistii, dodalsti
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bir konuma ylkseltip onu kutsayarak.
Tarih ve Amel

Tarihin akidemize konu oldugunu so6ylemistim. Bu, akidenin tarihlesmesi ya da tarihin
akidelesmesinden cok farkl bir sey. Belki 'akidenin tarihilesmesMir. Zaman akidemize konu
oluyor da amelimize olmayacak midir? Bu sorunun cevabi 'evet'tir ve 'nigin'i de mezhep
vakiasinda yatmaktadir. .

Mezheplerin/~/»  ekoller oldugu g6zontine alinirsa bu olguyu fikihtan bagimsiz
degerlendiremeyecedimiz acia c¢ikar. Mezhepler iIslam fikhinin yapisindan kaynaklanan
dinamizmin dogal bir sonucudur. Ne yazik ki Islam fikhinin dinamizmini temsil eden mezhepler,
mensuplarinin cehaleti ve taassubu sayesinde kaynaklandigi Islam fikhinin canliiini temsil
etmekten fersah fersah uzak bir konuma distrilmuslerdir glinimizde. Konumuz mezhepler
olmadigindan burayi gegiyoruz.

Fikhin tariflerinden biri de, kisinin lehinde ve aleyhinde olanlari delilleriyle birlikte bilmesi
bicimindedir. Bu klasik tariften yola gikarsak fikhin sadece ilmi disiplinlerden bir disiplin degil bir
hayat, daha yaygin adiyla bir hal ilmi (ilm-i hal) oldugu anlasilir.

Bir mi'min igin 'ilm-i hal' hayatla et ve tirnak gibi igice bir mefhum; belki hayatin ta kendisi.
Hal'in ilmine vakif olmak her mi'min igin farz-1 ayn. Tarih ise, halimizi tanzim eden ilkelerin
aktigi tek kaynak. Mezhep imamlar bu ilkeleri bizim igin tanzim ve tasnif eden emektar kaglro.
Mukallid oldugumuz sirece igice yasadigimiz bu kadroyu tanimak ve tanitmak bizler igin
vazgecilmez bir gorev.

Mezhep vakiasryla icice yasadigimiz bir gercek. Bu vakia islam cografyasinda evrensel islami
hareketin yaptigi son ataklar sayesinde tim canliliiyla yeniden gliindemimize geldi. Dinlerini
bile unutmaya yilz tutmus insanlar bu gelisen hadiselerle 'mezhep'lerinin farkina yeniden
vardilar. Bir mezhebe mensup olduklarini bunca zaman sonra da olsa yeniden hatirlatan
gelismeler yasadilar.

Aslinda gilinimuzdeki mezhep tartismalarinin tek faydal yani belki de bu olsa gerek. Gergi,
dinleriyle iliskileri kopma noktasina gelmis bir toplumdan mezhepleriyle sicak iliskilere girmesini
kimse bekleyemez. Dine lakayd kalanlarin mezhep olayi karsisinda sergiledikleri géstermelik
hassasiyetin temelinde Uzim yemek degil bagclyr dovmek gibi artniyetli bir maksat yatmakta.
Bir cok konuda oldugu gibi dengesizlige kurban verdigimiz vakialardan biri de mezhep. Tarihteki
carpik anlayislarin, bir benzeriyle ginimizde de slrduglinin belirtisidir bu. Amacimiz 1300
yildir kabuk baglamaya yliz tutmus yaray! kasiyarak kanatmak degildir, olmamalidir. Ancak sag-
liksiz yaklasimlara dikkat cekmek de gorevimiz. imam Azam'la ilgili bir calismada bu konuya da
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bir kag climleyle temas etmeyi pratik acidan faydali buluyoruz.

ifrat ve Tefrit Arasinda



Mezhep konusundaki ifrat tavrin ayirict 6zelligi mez-hepdashdl dindasliktan 6nde tutmasi,
mezhep taassubunun din taassubuna galebe calmasidir. Kisinin mezhep taassubunun, mesru
sinirlan zorlayarak "ben haktayim" yerine "hak benim" deme clretkarlidini géstermesidir. Bu
ifrat tavrin ug noktasi -hoslanmadigimiz isimle- 'mezhepgilik' yapmaktir ki, bu durumda mezhep,
takip edilen bir fikih ekoli olmaktan gikip tezgahta pazarlanan, tliketime elverigli bir metaya
doénismiustir. Kisinin mensup oldugu mezhebe bundan daha biyik bir hakaret yapabilecegini
disinemiyorum. Bir simitginin simit tablasina bakisiyla bdyle birinin mezhebe bakisi arasinda
fark yoktur.

Bunda -Allah taksiratlarini affetsin- kusagimiza Ustad-lik yapanlarin olumsuz tavirlarinin payini
unutmamak gerek.

Bir cogu cagimizda yasamis kimi islam alimlerine olumsuz isimler takip onlari olmadik ithamlara
maruz kilarak genclie atis hedefi gdstermek, toplumlarina emegi gecmis, Islam ilim ve kiltur
mirasina inkar edilemez katkilarda bulunmus bu insanlan bir tahripgi, mezhepsiz, hatta mezhep
dismani gibi tasvir ve tavsif etmek bu muhterem bulydkleri-
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mizden bizim kusadimiza kalan tatsiz miras olmustur. Bunun actigi en bilyik yara ilme ve
ihtisasa hirmetin kalkmasidir.

Bir seyleri 'muhafaza’ etme gayretiyle yola c¢ikan bu insanlar bilmeden bindikleri dali
kesmiglerdir. "Ilme ve ihtisasa hirmet" iste bu dal idi. Bir nesle vaziyet etme makaminda
olanlar bu kétl cidin aginca kendilerinin yikmada calistiklari tavra gecit agmis oldular. Siplirmek
isteyen herkes o gecitten girdi. Hadleri asmak isi, elbette sadece ustalara mahsus degildi. Bu
konuda ciraklar daha cir'etkar davrandilar ve bir Frankestayn gibi ustalarini da yediler.
Ardindan bu cidiri acanlar da ne oldugunu bilemedi. Actiklar kétt cigin tashih etmek gibi bir
fazilete yanasmadan goctl bazilari. Artik ortalik bombostu. Herkes her istedigini 'elestirmek’ adi
altinda silip-stpurebilirdi.

Her tefrit bir ifratin gayri mesru cocugudur. Mezhep konusunda da béyle oldu bu. Kendisini
mezhebi savunma makaminda goren insanlar islam kiltiir mirasina ciddi katkilarda bi.; 1 nmus
kimi eski-yeni ulemayi seviyesiz ve gayri ciddi bir big, imde 'mezhepsiz'lik suglamasina hedef
kilmca buna gosterilen tepkiler de ayni cinsten oldu.

Artik hadler asilmis, sinirlar gecilmisti. Ihtisasin disindaki konularda konusmak adeta moda
olmustur. 'Yeterlilik' gibi bir 6lci coktan unutulmustu. Kamuoyu aleyhte sdylenen soézlere
inanmaya oldukca yatkin hale getirilmis, bu konudaki hassasiyet kor taassuba kurban edilmisti.
Bu durumu bir kelime cok iyi karsiliyordu: 'Sipurtcilik.

Ustalarin bu tavri ciraklara gegince durum daha bir va-himlesti. Dogurduklar tefrit tavrin eline
sUpurictlikpfoi bir silahi veren 'ifrat tavir', sonucun bdylesine vahim boyutlara ulasacagini
tahmin etmemisti. Kendlierini 'gencligin mimari' yerinde goérenler, disardan gelen en ufak etkiye
aninda tepki gosteren temelsiz binaya dedil de, bu clrik binay! sallayan rlizgara buldular
kabahati. Bu nedenle ceviri eserlere karsl anlamsiz bir savas baslattiklari gibi yerli mal olmayan
alim ve duslUndrlere de pek iyi gézle bakmadilar.

Glnesin zararh 1sinlarini slizerek ondan istifade etmek yerine glinesi karartmaya calismak
demeye gelen bu tutum sonsuza dek siiremezdi. Misliiman kamuoyu ile Islam'in evrensel kiiltiir
mirasl arasina cekilen suni setler tim cabalara ragmen fazla dayanamayarak bir yerlerinden
yikihverdi. Bu bir gelismeydi. Ama pek saglikli oldugu sodylenemezdi. Bu kez hazirliksiz
yakalanmanin hazimsizhdi bas gosterdi. Dengesizlik, karsi ugta bir disman kardes daha
kazanmisti kendisine.

Batin bu 'muhafazakar' tavirlar adeta yeni bir dalgaya yataklik etmisti. Bu dalganin geng
mensubu, 'dinl adh bu zorlu ve mesakkatli yolun elde kor tutan yolcusu olma liyakati icinde
Onciilere ulasmanin ne denli gayret ve caba isteyen zor bir is oldugunu anlayinca, cok daha
kolay ve ucuz bir yontem gelistiriyordu: Liyakatiyle ispatlayamadigi yoldaki varhdini cinayetiyle
ispatlamak... Ve basliyordu dilinin keskin yaniyla kendinden 6cne yola cikanlari silip-stptr-
meye. Kahramanimizin ilk kurbani son dénem alimleri oluyor; ardindan inhitat ve durgunluk
dénemlerinin tim mirasi temizleniyor; sira mictehit imamlara geliyordu. Onlar da g6z
kirpmadan temizlenince sadr-1 Islam'daki (¢ kusak cikiyor &niine. Yerli ve yabanci
mustesriklerin yardimiyla onlarin da sipUrtimesi lizerine yolda Rasulullah (s) (stinnet) ve bir de
kahramanimiz kalmistir. Eder cir'eti onu da temizleyecek kadar gozini blriimisse muradina
ermisligin verdigi doygunlukla artik yapacadi sey bellidir: Ya yolu terkedip kendine temizleyecek
yeni yollar arayacak, ya da cinayet aletini sahsina gevirerek manevi bir intiharla bu sertiveni ta-
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mamlayacaktir.



Mezhepli mi? Mezhepgi mi?

Bu supuricilik sertiveninde mezhep imamlarinin ve mezheplerin temizlenme gerekcesi de
vardir: Mezhepler ayiriyor, béllyor, parcaliyor; immetin vahdetini engelliyor...

Sahiden dogru mu bu? Ayiran, bolen mezhepler mi? Mezhep imamlarinin hayatlari, disinceleri,
ictihatlari ve verdikleri micadele gozonltine alindidinda boéyle bir seyi iddia etmek dodgru olur
mu?

Soyle bir itiraz yapilabilir. O halde tarihte ve glinimlizde mezhep adina yasanan bir yigin
tatsizh§i ne yapalim; nereye yerlestirelim? Islam tarihinin bunca netameli sayfasini yok mu
sayacagiz?

Eibette dedil. Mezhep kiskirticilarinin ve mezhebi saltanatlar icin bir kaldira¢ olarak kullanan
zalim yoneticilerin halkin cehaletinden ve alimlerin taassubundan yararlanarak koértkledikleri
mezhep tartismalari, catismalari elbette gérmezden gelinemez. Hatta ibret almak igin bu gibi
olaylari mistakil olarak ele alip islemek ve muslimanl'afm istifadesine sunmak da yapilacak
hayirli calismalar ciimlesinden.

Ne ki iki seyi birbirine karistirmamak gerekiyor: Mezhepli olmakla mezhepci olmak. Ayiran
mezhepler ve mezhepliler degil, mezhep taassubunu din taassubuna es ya da daha Ustlin tutan
mezhepgilerdir. Bu kesim ylziinden mezhebin hayatimizdaki yerini kiglimsemek ya da
kestirmeden onu yok sayip inkar etmek ne blylk hamakat. Mezhepci ya da mezhepsiz degil
mezhepli olmaktir itidal. Mezhepli olmak; fikihli olmak, fikha dayanmak, hukuksuz is yapma-
maktir. Korkulacak sey hukuka dayanmak degil, heva ve heveslere uymaktir.

Mezhep anlayisinda ortayacikan bu dengesizlikteki en blyilk pay! kisilerin mensubu olduklari

mezhebi tanimayis- -lanna veriyorum. Bir mezhebin taninmasi igin elbette o mezhebin nisbet
edildigi sahsin tim boyutlariyla taninmasi gerekmekte.

Mukallidlik hig bir dénemde, glinUmuzdeki gibi carpik ve ucuzcu bir anlayisin adi olmamisti.
Mlctehid olmanin ylksek bedelini 6deyemeyenlere mukallid olmaktan baska yol kalmiyordu.
Ancak mukallid olmak, bir mezhebe mensup oldugunu séylemek, simdi sanildigi gibi Oyle basit
ve kiilfetsiz bir is miydi? Mukallid olmanin da bir bedeli yok muydu? insanlar ben hanefiyim, ben
safiiyim vs. deyince gercekten Ebu Hanife'yi ya da Muhammed b. Idris es-Safii'yi taklid etmis mi
oluyorlardi? Bir mezhebe mensup olmak icin sadece dil ile "ben falanca mezheptenim" demek
yetiyor-duysa, bu, kisinin kendi mezhebini, genelde mezhep olayini hafife aldiginin bir
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gostergesi degil miydi~
Mezhebin Islevi

Mezhep insanlardaki 'akletme' ve 'diisinme' melekesini atil birakan bir kurum degil, aksine
toplum igerisindeki edilimleri mesru sinirlar dahilinde yasatarak, kulluk gorevini ifada kendisine
taninan manevra alani igerisinde Kkisiliklere en uygun anlayisi 6zgirce segme hakkinin
taninmasidir, irsi bir olay gibi kalitim yoluyla kusaktan kusada gecen; bir miras gibi babadan
evlada kalan bir kurum sanmak, mezhebi atil birakmaktir. Takim tutmakla mezhep tutmak
arasinda fark olmali. Futbolun futbolseverlere ve amigolara ihtiyaci olabilir. Ama mezhebin
'mezhepsever'lere ihtiyaci yoktur. Mezhep, kulluk yarisinda bir ylriyus Gslubudur. Onun toplum
icerisindeki islevi 'moral deder'den daha ileri bir islevdir.

Mezhep kigkirticlligi yaparak gegimini temin eden cevreler eder niyetlerinde samimilerse
tamamen bir unvan haline sokulup islevsiziestiriien mezhebe, yeniden, dodus vyillarindaki
dinamizmi kazandirmaya calissinlar. Sureta mezhepli, cahil kitleleri bu konuda aydinlatmaya
calissin-| lar. Mensup oldugu mezhebi tiiketerek Oviinmek vyerine onu lreterek yiizini
adartsinlar.

Butln bunlar yapabilmek igin bilmek gerekmekte. Kisi bilmedigi birinin nesini taklid edecektir?
Buglin, blylk imam Ebu Hanife (r)'nin, kendisini taklid edenlerce layikiyla taninmiyor olusunun
izaha gelir bir yani yok. Islam hukuk okullar icerisinde en énemli yerlerden birini isgal eden
Imam'in tanitilmasi; onun fikhi yaninda, hayatini adadi§i siyasi inang ve distincelerinin derinle-
mesine incelenmesi, tartisilmasi herkesten énce "ben hane-fiyim" diyenlerin vefa borcudur.
Imam'm tanitilmasi gerekliliginin bir hatir-géniil meselesinden ibaret oldugu sanilmasin. islam
hukukundaki tartisiimaz yeri, cogunluk mezhebinin imami olusu, emsalleri iceresinde hak ettigi
'bayik imam' sifati, dinya hukukuna vyaptigi katkilar, micahede ve miicadelesi, zalim
yoneticiler karsisinda hak sbzde sebati... Butlin bunlar Ebu Hanife (r)'nin meziyetlerinden
sadece bazilari. Onu dedisik acilardan dederli bulanlar; kendilerince énemli bulduklar mezi-



yetleri 6ne ¢ikararak tanitmislardir.

Mesela o bir fakih olarak, bir migtehid olarak, bir zahit olarak, bir abid olarak éne cikarilmis ve
defalarca islenmistir. Imam'in bitiin bu boyutlar tizerine galismalar yapilmis ve kitlelere de hep
bu yonleriyle tanitilmistir. Ancak Ebu Hanife'yi "imam-1 azam" kilan, emsallerinde ondaki kadar
acida cikmayan siyasi micadelesi ve 'miicahid alim' kimligidir. Degilse fikihtaki Gsttinliga olsun,
zlhd ve takvadaki Ustlnligli olsun emsallerince asilamayan, ulasilamayan Ustinlikler degildir.
Zaten fikhi ekolleri béyle bir dizlemde ele almak da dodgru dedildir. Usulcllerin de kabul ettigi
gibi her fikhi ekollin zayIf ve glgli taraflari mevcuttur. Bu agidan mutlak bir dlgliyle su mezhep
soyledir, bu mezhep boyledir gibi kesin ve toptanci hilkiimlere varmak ilmi bir yaklasim olamaz.
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Bir Siyaset Imami

Tekrar vurgulamak gerekirse Ebu Hanife (r)'y i emsallerinden ayiran en bariz 6zellik onun siyasi
boyutudur. O yalniz akdid ve fikihda dedil; ayni zamanda 'siyasette de imom'diT. Ve onu Islam
tarihi icerisinde farkl bir yere oturtan da, sonunda hayatina malolan bir micadeleyi bir 6mur
yllmadan sirdiirmiis olmasi ve bu alanda 'cihad ve 'ictihadi birle stirmesidir. Ummetin siyasi bir
irtidatla ylzyize geldigi gagimizda, onun siyasi boyutu daha bir 6faem arzetmek-te.

O halde, 'Imam Azamfikhi'nin ve zihdinin gérdigu ilgi, 'imam Azam siyaseti'nden nigin
esirgenmistir? Nicin, Imam Azam, erbabinca zaten bilinen yénleriyle ele aliniyor da verdigi tarihi
mucadele gegistiriliyor, gereken énem verilmiyor?

Bunun nedenlerinden bir kagini siralayalim:

1. Hanefiligin, Imam Azam'm bir émir micadele verdidi isirici melikler, sultanlar, halifelerin
vesayeti altinda yayilmak gibi garip ve geliskili bir kaderi yasamis olmasi.

Bu durumda hanefi oldugunu soyleyen zalim yoneticiler kendi aleyhlerine olacak bir tavrin
tanitiimasindan tabiatiyla hoslanmayacaklardi. Imam Azam'in siyaseti muhalif siyaset oldugu
icin onun fikhindaki muhalif Ogeleri de ustalikla gizlemisler ya da gizlenmesine, aktariilmamasina
galismiglardir.

2. Imam Azam'm miiktesabatinin varisi olan dgrencileri, icinde yasadiklar siyasi ortam geregi,
Imam'in siyasi mirasini istlenememisler, hatta bu mirasi aktarmaktan cekinmisler, onun adina
izafe ettikleri eserlere imamlarinin siyasetini, fikhinin siyasi boyutunu ve siyasi muiicadelesini
almamiglardir. Bu yapilamayinca Imam Azam siyaseti imam Azam fikhinin imkanlarindan
mahrum kalmig, hatta Imam'in 'muhaliffikhi' mevcut yénetimlerin de manevi baskisi ve
sonrakilerin katkisiyla 'muvafik fikih' ve 'mutabikfikih' haline getirilmeye calisiimistir.

3. Imam Azam'm fikihta emsallerini hayli geride birakacak varisleri olmus ancak Imam 'in siyasi
miicadelede varisi olmamistir, Yani, imam Azam'm fikhina ve ilmine talip olan talebeleri gikmis,
onun siyasetine ve muhalif hayatina talip olan 6grencisi olmamistir. Ebu Hanife'nin halefleri sa-
dece fikihta haleftir, siyasette dedil. Onun siyasi gelenedini yasatma konusunda pek istekli
davranmadiklari icin Imam Azam fikhinin elde ettigi imkanlardan imam Azam siyaseti mahrum
kalmistir.

Bu sozlerimizden Imam Azam'm glizide &grencilerine tarizde bulundugumuz sonucu
cikarilmamali. Onlar emsalleri arasinda cidden ilimde temaylz etmislerdi. Gerek imam'm fikih
mirasinin bugline gelmesindeki inkar edilemez katkilari ve gerekse kendilerinin bizatihrislam
fikhina getirdikleri yeni soluk sayesinde dviilmeyi fazlasiyla hak etmisler, islam ilim tarihindeki
hakli mevkilerini gésterdikleri liyakatle ispatlamiglardir.

Ebu Hanife'nin otuz senelik hocalidinin hasilati olan sekiz ylz 6drenci igerisinden ellisi
kaynaklardan fikhi hikim gikarabilecek seviyedeydi. Bunlarin igerisinde 'mugcte-hidl payesi
tasiyanlarin en Unllleri ise Ebu Yusuf, Muham-med ve Zlfer. Bu talebeleri igerisinde onun
saghdinda destek verdigi 'kiyam'lar karsisinda, imamlarinin hassasiyetine saygli duyup onu
benimseyenler cogunluktaydi. Hatta bunlar zamanin halifesine karsi kiyam eden Nefsi'z-
Zekiyye Muhammed'in kiyamina katilana 70 hac sevabi verilecedini soyleyerek, Kife halkini
saltanata karsi kiyama tesvik ediyorlardi.

Su da bir gercek ki, Imam'in isim yapmis dgrencileri, Imam'm net ve tavizsiz siyasi tavrini
maslahata uygun bulmamis olacaklar ki, sehadetinden sonra bu tavri stirdirmeye yanasmadilar.
Hatta 6grencilerinden Zifer b. Hizeyl (6l. 158 h.) teklif edilen gérevi reddettigi halde unla
O0dgrencisi Ebu Yusuf, imam'in reddettigi gorevi almakta bir beis gérmedi. Elbette kimse Ebu
Yusufu 'saray mollasl' olmakla suglayamazdi. En azindan onun Kitabu'l-Harac'ma bir géz atmak
bunu anlamak icin kafidir. Ebu Yusuf un yonetime karsi gosterdigi tavrin temelini 'maslahat’
olusturuyordu. Ancak saltanat sahibinin hatin hos olsun diye saltanata med-hiye dizmedi.



Aksine kitabinda verdigi tim 6rnekleri Nebi ve rasid halifeler doneminden verdi. Kitabinda ne
EmevU ler'den ne Abbasiler'den hi¢c bahsetmemesi, onlarin adini bile anmamasi elbette bosuna
dedildi. Hatta basyargichdi doneminde halife ve halifenin karisi aleyhine hikme bagladigi
davalar bile olmustu. Gerek gorevi sliresince baktigi davalarda, gerek bir hukuk kitabi olan
Kitabu'l-Harac'inda yaltakgiliga ve dalkavukluga rastlanmadigi da ayrica belirtilmeli.

Butlin bunlara ragmen hikim climlemiz bu glizide insan igin de gegerlidir. Ebu Yusuf da dahil
talebelerinden hig biri onun siyasi mirasini Ustlenmemis ve yasatmamistir.

Yukardan beri misbet 6zelliklerini siraladigimiz Ebu Yusuf un, ayyashdiyla (nli Abbasi sultani
Ebu Cafer Man-sur'un yargigliginda bulunmasi bir yana, bir hukuk ve siyaset kitabi olan Kitabu'l-
Harac'inda Islam siyasetinin en temel meselelerine hi¢ dedinmemis olusu elbette gézden kag-
miyor.

Islami ydnetimin s(ira esasina dayandidi gercedi, zalim ve zorba bir ydneticinin hukuki durumu;
zor kullanarak Gmmetin basina musallat olmus bir 'zorba'nm imametinin caiz olup olmadigi gibi
konularda bir tek cimleye rastlamak mumkin dedil. Zalim yoéneticiye karsi kiyamin hikmu;
zorba sultan yerine adil bir imam nasbetmenin gerekliligi gibi konulara Kitabu'l-Harac'da cevap
aramak nafile.

Ozetle, eder sorumluysa, diger 6grenciler gibi imam'm bu nli 8grencisi de yazdiklarindan dedil,
yazmadiklarindan sorumludur.

Iste butiin bu nedenlerden dolayl tmam'in siyasi boyutu ya unutturulmaya calisiimis ya da
fikhinin ve zihdinin ardina saklanmistir. Onun siyasi hayatina vakif olanlardan bazilan ise
kendi baslarinin selameti acgisindan boyle bir konuya girmemeyi yeglemislerdir. Bunca asir sonra
biri kalkip da Imam Azam siyasetini tiim boyutlariyla ortaya koymak istese, bir sadir duvara
tosladigini hayretle gorecektir.

Yukarida saydigimiz nedenlerden dolayi halefsiz kalan Tmam'in siyasetini birinci agizlardan
almamiz mimkin olmamakta. Ogrencilerinin ona nisbetle yazdiklari eserler, bize bu konuda bir
sey soylememek hususunda direnmektedir. Bu blylk sanssizlik karsisinda, hiiznlintizi menakip
kitaplari ve Imam'i konu alan tarihler teskin etmektedir. Burada (nli Mezhepler Tarihgisi
merhum M. Ebu Zehra'nin, Ab-dulhalim el-Clndi'nin ve Mevdudi'nin calismalarini takdir ve
sukranla anmak gerekmekte.

Belirtmekte yarar umdugum bir sey var: Bir mi'minin hayatinin siyasi, ameli, ibadi, ekonomik,
sosyal, itikadi vs. gibi bdliinemeyecegi gercedi. Oz ifadesiyle "siyaseti ibadet,, ibadeti siyaset"
olan Islam, hayatin her alanini kusatan mikemmel nizamiyla mensuplarinin hayatinda bir
bosluk birakmamistir. Islam'in yapisindan kaynaklanan bu hakikat kimsenin inkar etmeye
yeltenemeyecedi kadar acgik ve nettir.

Imam Azam'l anlatirken kullanmak zorunda kaldi§imiz terminoloji (siyasi hayati-fikhi
hayati)'den yola cikilarak boylesine laik bir anlayisa prim verdigimiz saniimasin.

Hos, fikihtan badimsiz bir siyaset, hayattan badimsiz bir ilim, ibadetten bagimsiz bir siyasi
mucadele mimkin de degildir ya. Ozellikle imam Azam gibi inandi§i gibi yasayip, yasadigi gibi
inanan birinin hayatinda nasil bdyle laik unsurlar olabilir.

Imam Azam fikhinin Imam Azam siyasetinden bagimsiz olmasi elbette disinilemez. Kaldi ki
uzun calismalar gerektiren "Imam Azam Fikhi'nin Siyasi Boyutu" ya da "Imam'in Siyasi
Ictihatlan" arastiriimayi bekleyen bakir konulardir. 'Imam Azam siyaseti' tam manasiyla ancak
bu konularda yetkin arastirmalar yapildiktan sonra ortaya konur.

Bizim yapmaya calistidimiz, sehadetle taglanan ve zalimler karsisinda sonuna dek egilmeyen bir

basin ugruna feda edildigi 'Imam Azam siyaseti'ne bir giris denemesidir.I&1
II. HAYATI
1.KUFE

Zaman ve mekan ferdin kendisinden kayitsiz kalamayacagi iki unsur. imam'in yasadigi "cag"i
Ozetledik. Topu topu yarim yuizyil icinde nurun nasil zulmete dénistiginiin en tipik misaliydi bu
cag. Simdi de kisinin lzerinde en c¢ok iz birakan cevresel faktérlerden biri olan_mekan'i; yani
"Klfe"yi taniyalim.

Bolgede Islam ordusunun konaklayabilecedi tek yerlesim merkezi olan Enbar'm batakliktan
dolayi bol si vrisinekli olmasi askeri rahatsiz ediyordu. Durumu Hz. Omer'e bildiren Sa'd b. Ebi
Vakkas, halifeden Medine ile arasinda deniz olmayacak bir yerde yeni bir yerlesim merkezi
kurma emrini aldi. Béylece h. 17'de Kiife kurulmus oldu.

Askeri maksatla kurulan bu kente ilk yerlestirilenlerin Yemenliler oldugunu soyler Belazuri. Kiife



adi verilen bu mekanin hem kurucusu hem de ilk valisi Sa'd b. Ebi Vakkas. Ne ki yeni kentin
halki sik sik onu Halife'ye sikayet etmektedir. Halife, bu sikayetlerden dolayi Hz. Sa'd'in
yaptirdigi kamistan evi gonderdigi mifettise yaktirir; lakin sikayetler yine kesilmez. Hz. Sa'd
onlar igin su bedduayi yapar:

"Allah'im hig bir yoneticiyi onlardan, onlari da hig bir yéneticiden memnun etme!"

Vali degistirilerek yerine Ammar b. Yasir atanir. Bu kez "yonetimde zayif kaliyor" gerekgesiyle
sikayet edilen odur. Bunun {zerine Hz. Omer sdyle der:

"Kufe halkini benim géziimde kim mazur gdsterecek? Onlara gugllu birini tayin etsem onu azgin
vefacir gosteriyorlar, zayif birini tayin etsem klicimsiyorlar."

Bu olaylardan da anlasilacagi gibi K{fe'nin ilk yerlileri olan araplar cok gegimsiz ve vefasizdirlar.
Gergek su ki; Kiife daha sonralar sirasiyla Hz. Ali'ye, Mislim b. Akil'e, Hz. Hiiseyin'e ve Imam
Zeyd'e de yar olmayacaktir. Hz. Sa'd'in dedigi gibi; kimse onlardan, onlar da kimseden memnun

oIamayacakIardw.Iﬁ1
2. DEDEDEN TORUNA

Klfe'de dogan Iimam Azam'in aslen arap olmadiginda bitiin kaynaklar muttefiktir. "Nerelidir?"
sorusuna cevabi ilk kaynaklardan arayacagiz:

O'nun hakkinda yazilmis derli toplu ilk ciddi kaynaklardan olan Mekki (6l. 568/1172)'nin
Menakib-u Ebi Hani-/Ainde dedesinin "Zota" adinda biri oldugunu yazar. imam'a ait capl bir
menakip yazan Kerderi (6l. 827/1423) de ayni bilgiyi dogrulamakta.

Her iki kaynakta da, Imam'in nesebi (soyu) bahsinde gercek nesebin "takva" oldudunu
hatirlatarak bu konudaki ayet ve hadisleri siralama geregi duymuslardir. Bu biraz da o gadin
toplumsal psikolojisinden kaynaklanmaktadir.

Imam'in dedesi Zota aslen Kabilli bir Farstir. Kendisi mecusi iken Uir muharebede esir alinip
Kife'ye getirilmis, musliman olup orada yerlesmistir. Zota'nin K{fe'ye getirilisi hususunda bir
ipucu verebilir dislincesiyle Flutuhu'l-Bul-dan'da buldugumuz su bilgileri aktaralim: "Kadisiye'de
unli Iranli komutan Ristem'in dért bin secme askeri vardi. Bunlara "Ciind-i sehinsah"
deniliyordu. Kisra'nin ordusu bozguna ugrayinca bu se¢cme askerler istedikleriyle andlasma yap-
mak, istedikleri yerde konaklamak ve kendilerine tahsis (atal) verilmesi sartiyla teslim oldular.
Istedikleri kendilerine verildi. Onlar da Temimoguliari'ndan Zihre b. Sa'd ile anlastilar. Zihre
onlara biner dirhem tahsisat verdi. Bunlara "Furs" derlerdi. Sonradan ibn Ziyad (vali) onlarin bir
kismini Sam ve Basra'ya yerlestirdi. Oniar da oradaki esirlere katildilar. Kazvin'de yasayan
esirler de Basra'daki esirlerin bir takim sartlarla mdsliman olduklarini haber alinca ayni sartlar

Uzerine onlar da misliman oldular. Kife'ye gelip orada yerleg,tiler.”fl—281

Kuvvetle muhtemeldir ki K{fe'ye yerlesen bu mihtedi esirler arasinda Zota da vardir. Zota Hz.
Ali'ye cok bagliydi. Hatta o donemde Halife'ye ancak varliklilarin yiyebildigi bir gesit tath ikram
etmisti.

Zota'nin oglu Sabit de Hz. Ali'nin duasmi almisg, halife onun nesline Allah'tan hayir ve bereket
niyazinda bulunmustu.

Savas vs. yoluyla musliman olan a'cemi (arap olma-yan)ler arap irkciiginin devlet politikasi
haline getirildigi Emevi uygulamalarini goériince Emevi muhalefetini temsil eden Ehl-i Beyt'e
kendilerini daha bir yakin hissettiler. Bu sempati daha sonra Ehl-i Beyt mensuplarinin asiri
zulimlere maruz kalmasiyla dostluga ve fiili yardima donlsecektir.

Imam'in dogumundan énceki yarim ylzyil bir kiyamlar dénemidir. Babasinin ve dedesinin bu
kiyamlar gorerek, duyarak yasadigi disunllirse Ebu Hanife'nin yetistigi ailenin sosyal ve
siyasal tercihleri tahmin edilebilir.

Adi Numari. Kiinyesi Ebu Hanife. Lakabl iImam Azam (biiyiik imam) Baba adi Sabit. Dogum yeri
Kife. Dogum yil hicri 80 (699 m.).

Zamanin halifesi Mervan oglu Abdulmelik, K(fe'de oturan Irak genel valisi ise doktligl kanlar ve
isledigi ciriumler sebebiyle adi tarihe "zalim" olarak gecen Haccac b. Yusuf.

Imam o6mriinin elli iki yilini Emeviler, onsekiz yilini Abbasiler déneminde yasadi. Haccac
doéktiigu kanda boguldugunda onbes yasindaydi. Omer b. Abdiilaziz'in kutlu ca-§mi gordi.

Daha sonra Irak valileri Yezid ibn Muhelle ve Nasr ibn Seyyar'm Irak'ta estirdikleri devlet
terériine sahit oldu. Eme-vi zulmiiniin Irak'taki son temsilcisi olan Ibn Hubeyre eliyle saltanatin
hismina ugradi. Imamet ve saltanatin birbirine hasim mensuplari, Imam'in sahsinda, tarihin bu
kesitinde bir kez daha karsi karsiya gelmislerdi.

Tdim hasmet ve dehsetine ragmen bltlin benzerleri gibi korkung tarrakalarla yikilan Emevi
saltanati ve eski zalimlere musallat edilen yeni zalimler... Bitin bu firtinalarin koptugu kent



Kife.

Devrimler ve karsi devrimler, zulimler, kargasaliklar, ihanetler, kiyamlar ve kiyimlar kenti Kife.
Abbasogullarma bir slire baskentlik de yapan bu sehir tim olumsuz yanlarina ragmen kurban
verme gelenedini bozmuyor. Hicr b. Adiyy ve Said b. Cibeyr'le baslayan kurban imamlar
zincirine bu kez buyiik bir halka daha ekleniyordu: Imam Azam. Ebu Hanife, Abbasi halifesi Ebu
Cafer Mansur zamanmda cesitli acilar ve iskenceler altinda hicri 150 yilinda (m. 767) sehid
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edilecektir.
3. EMEVI DONEMI

Ebu Hanife hayatini 6grencilerine anlatirken, daha kiligiik yasta Kur'an, kiraat, hadis, nahiv,
edebiyat, siir, keldm gibi o glinlin gézde ilimlerini tahsil ettigini belirtecektir.

Bu ilimler o dénemin en gegerli ilimleridir. GlUniin modasi kelamda o denli ileri gitmistir ki
Mekki'nin naklettigi kendi ifadesine gore insanlar Ebu Hanife'yi parmakla gosterir olmuslardir.
Mu'tezileyi anlatirken degdindigim sebepler dolayisiyla gliglenen kelam ilmi Basra'da zirveye
ulasmisti. Bu kent firkalararasi tartismalarin merkezi durumuna gelmisti. Ebu Hanife, bu ylzden
Basra'ya yirmi kez gidip geldigini, hatta orada alti ay kalip Mu'tezile, Hariciler ve daha baska
firkalarla bizzat tartismalara girdigini anlatmakta.

Imam'daki Ustiin deha bu dénemde farkedilmis; muarizlarini kendine 6zgii akil yiritmeler ve
mantik usullyle altetmesi dikkatleri lzerine gekmistir. Geng yasta kendisini ¢adin sicak fikir
tartismalarinin ortasinda buluveren Ebu Hanife, 6drenilmesi yillar isteyen bir gok seytiistelik
hayatin icinden 6§renmistir. Ileride, bu tartismalar sirasinda edindigi hayat tecriibesi, O'nun
fikhinin belirgin 6zelligi olarak ortaya cikacaktir. Bu 6zellik Ebu Hanife'nin mezhebinin 'kitabf'
dedil 'nayat!' (yani kitaplarin arasindan dedil hayatin damarlarindan stizalmis; bireyin ve
toplumun sorunlar, kisilikleri, yapilar, edilimleri, zaaflari gézéninde tutularak elde edilmis)
olmasidir.

Zaten cins bir kafa yapisina sahip olan Ebu Hanife girdigi kelami tartismalarda karmasik
meseleleri, mantik oyunlarini, zihin bilmecelerini bu konudaki olagantstl yetenegiyle kavrar ve
¢bzer. Bunun onda bir meleke halini alarak onu emsallerinden farkli kildigini daha sonraki
olaylardan 6greniyoruz.

Keldm'in sonunun olmadigini anlayan Ebu Hanife kimi tevafuki hadiselerin de yardimiyla fikih
(Islam hukuku) ilminde yodunlasmaya karar verir. Kiife rey ashabinin merkezidir. Bu ekoliin
kadim 6gretmenleri olarak Hz. Ali ve Abdullah b. Mes'ud gdsterilmektedir. Bu silsile Mesruk, ibn
Mes'ud'un 6grencisi Sureyh, Alkame, Ibrahim en-Nehai ve en son olarak da imam'in hocasi
Hammad'a kadar uzanir.

Cadinin UnlG fakihi Sa'bi'nin tavsiyesiyle Hammad'in ders halkasinda fikih okumaya baslayan
Ebu Hanife, hocasinin Olimiine kadar -yaklasik yirmi yil- stirdiiriir 6grenciligini. Hatta bu esnada
artik yetkinlestigi kanaatiyle ayri bir ders halkasi olusturmayi aklina koymusken hocasinin gegici
bir slire goérevi kendisine birakmasiyla bu isin zorlugunu anlamis, henliz bu konuda tam
yetkinlesmedigini farkederek hocasinin 6limine kadar ayriimamaya karar vermistir. Hocasi
éldugunde Imam kirk yaslarindadir. Hammad'in bos biraktidi kiirsiiye gecerek otuz yil o
makamda bugiine kadar gelen ictihatlarini olusturur. Rasulullah'tan kendisine kadar gelen ilim
gelenedini Imam Azam kendisinden sonra en yetkin dgrencisi -ayni zamanda arkadasi- Imam
Ziifer'e terke-decektir. Buglin 'Hanefilik' adini verdigimiz fikih ekollinin temelleri iste bu otuz
yilda atilmistir.

Bu sure zarfinda altmis bin (seksen (¢ bin diyenler de var) hukuki soruna ¢ézim getirmis,
yaklasik sekiz yliz 6grenci yetistirmis, bunlarin icinden migtehit olabilecek capta insanlar ciktigi
gibi, bunlardan bir codu Islam cografyasinin cesitli bélgelerinde yargi makaminda bulunarak
Hanefi ekollind yayginlastirmislardir.

Imam'm hayatinin biiyiik bir bélimini kapsayan 6égrenciligi déneminde onun siyasi kisiligi de
yavas vyavas olusur. Bir Kkisiligin olusmasinda edgitimin ve editicilerin kimliginin katkisi
kiicimsenemez. Imam'in sahsiyetine damgasini vuran iki farkli ilim silsilesi vardir. Birini
yukarida saydik. Saydigimiz bu silsilenin Rasuiullah'a dayanan baska filim silsileleri iginde cok
dzgun bir yeri vardir. Bu Ozgunliik sézkonusu Isimlerin takip ettikleri fikih usuliinden ¢ok ya-
santilarmda ortaya ¢ikan siyasi tavirlarinda aranmalidir.

Rasulullah'ta baslayip Imam Azam'a ulasan silsiledeki isimler yalniz usuli bir cerh ve ta'dilden,
sika (glvenilir) olarak c¢ikmazlar. Ayni zamanda siyasi bir cerh ve ta'dile (Hadis usulQ
terimleridir. Rivayet zincirindeki Kkisilerin givenilirliklerini arastiran bir ilim dahdir.) tabi
tutulduklarinda, bu isimlerin siyaset fikhinda da sika olduklan ortaya cikar. Ozelde imam



Azam'in, genelde Hanefi fikhinin bu ilk tasiyicilarinin siyasi defterlerini actigimizda Oniimize
kendi igerisinde ortak bir tavir gelistiren ve benzer 6zellikler tasiyan bir silsile gikmaktadir.

Ebu Hanife'nin sahsiyetini olusturan ikinci silsile ise Zeydb. Ali, Abdullah b. Hasan, Muhammed
Bakir gibi Ehl-i Beyt imamlaridir. Ebu Hanife bunlardan ders almis, hadis nakletmis, onlarin
sohbetinde bulunmustur. Bu imamlardan 6zellikle Imam Zeyd, Ebu Hanife'de derin izler
birakmistir. imam Azam bu hocasinin kiyamini Rasulullah'in Bedir'de-ki ¢ikisma benzetmis ve
onu zamanm "hak imami!" ilan etmigtir.

Imam'in béylesi bir ilim gelenedine sahip olmasi onun siyasi tavirlarini belirleyen en énemli
faktorlerdir.

Imam'in siyaseti "mubhalif bir siyasettir. Ebu Hanife bir parca Umitlenip ardindan Umitlerini
yitirdigi Abbasiler'in ilk donemi harig butlin bir hayatini yénetime muhalefetle gecirmistir.
Gunki, cocuklugunda yasadigi Hz. Omer b. Ab-diilaziz dénemi hari¢ her iki yénetim de istibdat
ve zulimle saltanat sirmduglerdir.

Imam'm oldukca varlikh bir aileden gelmesi ve kendisinin ticaretle istigal edip maddi sikinti
cekmemesi, hayattaki en blytk desteklerinden biri olmustur.

Dede mesledi olan "Hazz" (bir cesit dokuma kumas)imalatini kendisi de surdirmistlr.
Ticaretteki yetenedini kisa slirede ispatlayan Ebu Hanife mamullerini uzak iklimlere kadar ihrag
ettigi bir atdlye de kurmustur.

Kendisine cok itimat edilen bir tliccar olan tmam, ayni zamanda K(fe'nin ayakli emanet
sandididir. Onun dillere destan takvasi ve glvenilir kisiligi dost diisman herkesin g6ziinde onu
"emin" kilmistir. Bu ciimleden olarak sehadetin-de sandigindan o zamanin devlet hazinesine es
kiymete haiz olan, elli milyon dirhem degerinde mal ve nakit gcikmistir.

fmam'in mali bagimsizhidi su agilardan énemlidir:

1. Tarih boyunca alimler, hayatlarini ilme vakfettiklerinden gegimlerini baskasina ihtiyag
duymadan temin etme konusunda basarili olamamislardir. Bu durum onlar igin en bilylk zaaf
sebebi olmus, yonetimler de alimlere hep bu yanlarindan yaklasmak istemislerdir. Alimler cogu
zaman, zalim yoneticiler karsisinda muistagni kakmamislar, kimi zaman ilmin vakarindan taviz
vermek zorunda birakilmislardir. Bu bazen dyle kot sonuglar dogurmus ki; alimin ilmini parayla
satin almak isteyen yoOneticiler bununla alimleri etkisiz hale getirmek istemisler, basarabilirlerse
onun ilmini saltanatlarina bir kaldirag olarak kullanmiglardir.

Ebu Hanife'yi bu vartaya diismekten alikoyan sadece maddi bagimsizligi degildi elbette. Varlik
sahibi olmasa da, herkesce bilinen takva ve vakanyla bundan baska bir tavir sergileyemezdi.
Ancak ilminin vakarina toz kondurtmama-sinda maddi bagimsizliginin rolti inkar edilemez. Daha
sonralan bir "ekmek teknesi"'ne donisecek olan ilim, sahibinin karnini doyuran; lakin izzet
kazandirmayan bir "meslek" halini almistir. Bu ylzden de alimlerin yoéneticiler Uzerindeki
caydirici etkisi kaybolmus, onlara almip-satilan bir "meta" gibi bakilmaya baslanmistir.

2. Ebu Hanife servetini, yalniz kendi ilminin vakarini muhafaza etmekte kullanmamis, ¢addasi
olan alimlerin ve

O0dgrencilerinin de ihtiyaclarini karsilayarak onlarn yoneti me muhtagc konuma dismekten
korumustur.

Bir keresinde Gnli Muhaddis ibrahim b. Uyeyne dért bin dirhem borcunu 6deyemedidi igin hapse
mahkum olmustu. Arkadaslan onu kurtarmak igin para toplamaya ciktilar. Ebu Hanife'ye de
geldiler. Halbuki Ibrahim b. Uyeyne Ebu Hanife'ye muhalifti. Onu ve meclisini kétiliyordu.
Imam kendisini olur olmaz suclayan bu zatin borcunun tamamini kendi cebinden édeyerek daha

once baskalarindan toplananlari iade ettirdi.Lm1

Bu olay Uzerine Ibrahim'in kardesi Sifyan b. Uyeyne "gézlerim Ebu Hanife gibisini gérmedi"
demekten kendini alamayacakti.

GCaddasi olan ibn Ebi Leyla'ya, Ibn Siibrime'ye ve hatta hocalarr Hammad ve Sa'bi'ye siirekli
maddi destekte bulunur, onlardan muhtac olani gérdtigtinde onlarin vakarini zedelemeyecek bir
bicimde ihtiyaclarini gideririrdi. Yine bu cimleden olarak oglu Hammad'a Fatiha'yl 6gretmesi
karsiliginda bir alime bin dinar verdigini Mekki nakletmekte.

Talebelerinin hem kalbi, hem ruhi ve hem de bedeni ihtiyaclarini gideren imam yoksul olan nli
talebesi Ebu Yusuf un ihtiyacglarini karsiladidi gibi ailesinin de ihtiyaglarini karsilardi.

3. imam Azam fikhini diger fikih ekollerinden farkl kilan ézelliklerden biri de ekonomi hukukuyla
ilgili hakurri-lerdeki isabet ve hayata uygunluktur. Herkes bilir ki, bu gibi meseleleri en iyi bir
bicimde meslekten anlayanlar ¢ozebilir. Imam'in mesleginin ticaret olmasi islam Ekonomi
Hukuku icin mikemmel bir firsattir ve Islam Ticaret Hukuku bununla ¢ok sey kazanmistir.

Imam Azam, Beni Umeyye ydnetiminin olumsuzluklarina kiigiikten beri sahit olmus, eline gecen
her firsatta onlari elestirmekten geri kalmamistir. Kendisinden hadis naklettigi hocasi Imam



Zeyd'in kiyami Ebu Hanife igin de zor yillarin basladigi dénem olmustur.

Kerbela katliamindan kurtulabilen tek Hiiseyin evladi olan Ali Zeynel abidin'in oglu imam Zeyd
kendi adina izafe edilen bir ekoliin (Zeydiye) de kurucusudur. ilimle mesgul olan imam Zeyd
cagin halifesi Hisam b. Abdulmelik'in kiflr ve tahriklerine daha fazla dayanamayip dedesinin
yarim biraktigi isi Ustlenir.

Klfe'de kendisine onbinler biat ettigi halde ceddine yapilan ihanet ona da yapilir. Kararlastirilan
glin geldiginde kulaktan kulaga fisildanan "Ya Mansur" parolasina bir avug insan icabet eder.
Ihanetin ardindan gelen korkung cinayetler, imam Zeyd'in énce daradacina cekilip ardindan
yakilan cesedi ve oglu Yahya ile Horasan'da, torunu Abdullah'la Yemen'de, sonu hep kan ve
kitalle biten kiyamlar...

imam Azam Umeyyeogullari'ni hilafete mistehak olarak gérmiyordu. Onlara hilafetin gasibi
olarak baktigi icin imam Zeyd'in K{(ife'de Emeviler'e karsi baslattigi kiyami séyle niteliyordu:
"Onun bu cikisi Rasulullah'in Bedir'deki gikisi gibidir:

Bu kadar tasvip ettigi bir kiyama nigin katilmadigi soruldugunda séyle diyordu:

"Yanimda insanlarin emanetleri var. Onlar ibn Ebi Leyla'ya devretmek istedim kabul etmedi.

Sorumlulugumu yerine getirmemis olarak 6lmekten korkuyorum..."fﬁ1

Mekki'nin rivayetinde imam Zeyd'in elgisi kerkisine Zeyd'in kiyam cagrisiyla gelince elgiyi soyle
cevaplar:

"Eder insanlarin, ceddi Hlseyin'i terkettikleri gibi onu da yan yolda birakmayacaklarindan emin
olsaydim ona katilir, onun ardinda cihad ederdim. Clnkl hak imam odur. Lakin ben ona malimla
yardim ediyorum ki, onunla kendine uyanlari koruyup kollasin." Sonra elgiye dénerek dedi ki:
"Mazeretimi imam'a ilet!" O elgiyle imam Zeyd'e on bin dirhem yolladi. Bagka bir rivayette ise

hastaligindan dolayi 6zlr dilemig,ti.Iﬁ1

Imam Azam'in Imam Zeyd kiyamindaki tavrini ve gérislerini 6zetleyecek olursak:

a. Zalim otoritenin zulmiine karsi ¢ikisi Rasulullah'in "Bedir Savas!" kadar gerekli ve soylu bir
¢ikis olarak niteliyor. Zulmu ve zalimleri, bu benzetmeyle en ufak bir tevile yer birakmayacak
sekilde mahkum ediyordu.

b. Zalim sulta karsisindaki kiyamin mesrulugunu onaylayarak su hikmu veriyordu: "Cunkli hak
imam odur." fmam Azam'in buradaki tercihinin illeti "olan"la olmasi gereken arasindaki
"mesruiyet" farkiydi. O "olan" (status-quo)i dedil olmasi gerekeni tercih ediyordu. BtUavriyla
Ma-verdi ve ibn Haldun gibi isimlerin daha sonra sistemlestir-dikleri, bazilarinin da kasitl olarak
Ehl-i Sitnnet'in tavri diye lanse etmeye c¢alistiklari "devletgi" siyaset tezini kokiinden
reddediyordu.

c. Mazeretin cinsi su ya da bu, Tmam mesru bir mazeret gostermek gerekliligi duyuyor,
mazeretin mesrulugunu anlatabilmek icin "ibn Ebi Leyla'ya vermek istedim, kabul etmedi." gibi
bir ayrinti verme llizumu hissediyordu. imam'in yliksek karakterini ve cesaretini bilenler onun
mazeret belirtirken de ciddi olduguna inanmak zorundadirlar. Mazeret uydurduguna inanmak
ona hakarettir, "...emin olsaydim ona katilir, onun arkasinda cihad ederdim" deyisi mazeretinin
ne denli mesru ve gecerli oldugunun belirtisi oldugu gibi kiyami gonilden tasvibinin de
ifadesidir. O boyle bir kiyama mazeretsiz katilmamaylr mesru saymamis, kendisi de mevcut
halifeye ragmen "hak imam" kabul ettigi imam Zeyd'den 6zriintn kabullni istemistir.

d. Mesru saydidi bir kiyami mazeretinden dolayi caniyla destekleyemeyen ve kiyam liderinden
bu hususta 6zlrli sayilmasini isteyen imam Azam kiyami maliyla desteklemis, o glinkdi alim
glicl cok yuksek bir meblagi imam Zeyd'in elgisine vererek adeta 6zrinin keffaretini mali yar-
dimla 6demek istemistir.

"Eger ben ve oglum yalniz basimiza olsak dahi yine de sulta'ya karsi ayaklanirdik. imam sirtina
clibbe gecirmeyi beceren dedil, kilicini kusanandir."

Tarihgiler Tmam Zeyd'in bu soylu climlelerini nakletse de sonucu bir felakete donlisen bu
kiyamin ibret alinacak kimi noktalari var:

Hicri 120 (m. 738)'de gerceklesen imam Zeyd kiyami gergekte aceleye getirilmis bir kiyamdi.
Bir sahidlik dolayisiyla Medine'den K(fe'ye getirilen imam Zeyd, K{feli Sii-lerce ikna edilir. icten
ice kaynayan toplumsal huzursuzluk kendisini onun Onderliginde disa vurmustur. imam Zeyd
Kife'ye gelince, halk, onu beklenmedik bir ilgiyle ve tezahlratla karsilamis, bir énceki ihanetin
(Kerbela) sizisini iglerinde bir ur gibi blyltenler ihanetlerinin faturasini 6deyip rahatlamak igin
Imam" ayaklanmaya tesvik etmisler, imam da verilen sbdzlere ve gdsterilen ilgiye bakip razi
olmustur. Ne ki, alti ay gibi kisa bir slirede halledilmeye calisilan hazirliklar, organizenin
olmamasi ve en getini Kife halkinin o tanidik ihaneti hareketin basarisizhdinin ana sebepleridir.
Imam Azam butiin bunlari Klfeli biri olarak elbette biliyordu. Bir de su: Imam o giinlerde hocasi



Hammad'm postuna heniiz oturmamisti. Kendisine "Dodunun Fakihi" denilmiyordu daha.

Kiyama katilsa bile bu miinferit bir hareket olarak kalacakti. Daha sonralari imam Azam tninin
zirvesine dogru tirmanirken iktidar igin ciddi bir tehlike olusturmaya baslamistir.

Aslinda Tmam saltanata muhalefet eden alimlerin ne ilkiydi, ne de sonuncusu olacakti. Ondan
once de ilminin izzetini koruyan bir imamlar silsilesi vardi. Hz. Hiiseyin 6rnedi bilindiginden onu
gegiyorum.

O donemde yonetimle iyi geginen alim halk nazarinda kendi kuyusunu kazmis oluyordu. O gagin
"suskun codgunluk" dedigimiz halk kesiminde 6yle bir toplumsal ahlak vardi ki bir fakihi sultan
kapisinda goérdiklerinde onun isi biti-veriyor, o fakih halkin gézinden distveriyordu. Kimse ge-
lip ona mesele danismadigi gibi sohreti ve sayginhdi da kalmiyor, "sulta alimi" olarak
vasiflandiriiyordu. Kimi alimleri yonetimle iliskiye girmekten sakindiran da bu durumdu. Ancak
bir cogu haksizliga ve zulme ortak olmamak gibi samimi ve soylu bir duyguyla uzakiasiyorlardi
yoneticilerden. Ornedin Said b. Cibeyr, es-Sa'bi, Ibn Ebi Leyla, Ebu'l-Bah-teri gibi Oncii
fakihler Emeviler'e karsi ayaklanatfAbdurrah-man ibn el-Es'as'i desteklemislerdi.

Said b. Cibeyr Ibn Es'as kiyaminda soyle der: "Onlarla ta yirekten savasin. Cinki onlar
zulimle htkmediyorlar, islam 'in emirlerini dinlemiyorlar. Zayiflari eziyorlar, namazi
bosveriyorlar."

Imam Azam'in hocalarindan Sa'bi'nin Emeviler hakkindaki fetvasi sudur:

"Ey mislimanlar! Onlarla savasin. Onlarla savasmanizda bIT sorumluluk yoktur. Allah'a yemin
olsun ki bugin yerylzinde, hikimde onlardan daha zalim ve daha glinahkar bir kavim
bilmiyorum."

Unli fakih Ibn Ebi Leyla ise ayni oiayla ilgili olarak sunlari sdyler:

"Ey mUminler! Hakki bilmeyen, bid'atlan helal kilan bu cahiller giruhuyla savasin.” 133

Hicri 130'lara gelindiginde Emevi saltanati her tarafindan dokilmeye baslamisti. Yaklasmakta
olan sonu hisseden vyoéneticiler bu sonu geciktirmek icin ellerinden gelen her careye
basvuruyorlardi.

Emevilerin Irak'taki son valisi Omer Ibn-i Hibeyre de bu bagdlamda kimi girisimlerde
bulunuyordu. Bunlardan biri de fakihlerin Unlinden yararlanmakti. Bdylece hem fakihle-rin
muhalefetinden emin olacak, hem de halkin nazarinda sarsilan Emevi nifuzunu yeniden
gugclendirecekti. Ibn Ebi Leyla, Davud b. Hind, ibn Stibriime ve diger Gnli fakihleri gadirdi. Her
birine birer gérev verdi. Sira Ebu Hanife'ye gelmisti. Yapilan teklif suydu:

"Uzerine imza koymadidin hic bir kanun yirirlige konmayacak, sen izin vermeden devlet
hazinesinden kurus ¢ikmayacak."

Bu, en yliksek yargi ve yiriitme giiciiniin onun eline verilmesi demekti. iIimam siddetle reddetti.
Vali imam'l zindana atarak iskence etmeye basladi. Onu hergiin kirbaglatiyordu. Diger fakihler
"Kendine yazik etme. Biz nasil istemeyerek kabullenmi§seksende oy/e ydp" dedilerse de imam
sahsiyetine yediremededi bu teklifi su kesin sozlerle reddediyordu; "Eder vali benden Vasit
mescidinin kapilarini saymak gibi siradan bir is istesin, yine kabul etmem. O bir insanin zulmen
katline hilkmedecek, ben mihiir basacagim ha? Allah'a yemin ederim ki bu mimkin degil!"

Bu arada ibn Hubeyre imam'in génliinii celmek igin oldukca yumusak davrandi ve ona sureta
hirmet ve ikramda bulundu. Degisen bir sey olmadi.

Hic bir teklifi kabul etmeyen Imam'a son olarak Kiife baskadilidi teklif edildi. Onu da kabul
etmeyince vali ona bu isi kabul ettirecedine dair yemin ederek tekrar iskenceye aldi. Imam ise
bu durumu su sézlerle karsiliyordu:

"Bu dinyada kirbag yemek ahirette ceza gérmekten evladir. Valinin beni éldirmeye glict yeter;
fakat tekliflerini kabul ettirmeye asla!"

Gunlerce siren kirbaglama isi 0yle bir raddeye gelmisti ki iskenceci polis imam'in élmesinden
korkup valiye durumu iletti. Emeviler'e daha fazla disman kazanmak istemeyen vali Ibn-i
Hubeyre onu &ldirmekten gekiniyordu. Séyle dedi:

"Onu ikna edecek biri yok mu? Hig dedilse benden silire tanimami istesin. Ve bu arada beni ikna
edici bir care dlisiinerek yeminimden kurtarsin"

Bunun Uzerine Imam ona haber yolladi: "Beni birak, bu konuyu bir de dostlarimla istisare
edeyim."

Imam birakildiinda gurbeti zillete tercih ederek binedine atladigi gibi cok sevdigi Beytullah'a
dogru yola koyuldu, imam'in Kiife'den Mekke'ye hicreti hicri 130'da gercgeklesti.

ibn-i Hubeyre'nin Imam Azam'a yapti§i bu teklifler geriden bakilinca insanin adzinin suyunu
akitacak cinsten. Bugtinlerle kiyaslandiginda nakis da olsa bir Islam devleti olan bir ydnetimde
kim olsa bu teklifleri reddetmezdi. Buna pek parlak gerekgeler bile bulunabilirdi. Hele bdylesine
bir teklifi kirbaglanma ve 6limin esidine gelme pahasina reddetmenin higc mi hig anlasilr bir



tarafi yoktu. Imam Azam gibi takvanin, cémertligin zirvesinde bulunan biri ayadina gelen bu
'hizmet'i neden reddetsindi? Hem, onun gibi bir 'dava adami' bdyle bir makami 'dava'sinin
yararina kullanamaz miydi?

Evet, bltlin bu gerekcelere ragmen hig kimsenin inkar edemedidi bir gercek yardi orta yerde:
Imam Azam kendisine teklif edilen bu parlak gérevleri kirbac altinda can verme pahasina kabul
etmemis, hatta bununla da kalmayarak Eme-vi valisinin "Vasit Mescidi'nin kapilarini saymak"
gibi basit bir emrini bile yapmayacadini israrla vurgulamisti.

fmam Azam'in nigin bdyle yaptigini anlayabilmek icin ydnetimin bu teklifi hangi amaclarla
yapmis olabilecedini bilmek gerekiyor:

1. imam "I susturmak: Binlerce insanin teveccihiinii kazanmis bir alimi emirle susturmanin
zorlugu ortada. Ancak imam'in kalbi olmaktan gikip fiili ve kavli bir hal alan yonetim karsithgini
etkisiz hale getirmek Icin onun muhalefetinin engellenmesi gerekmekte. Engellenmezse de fiili
ve kavli olmaktan cikartiip kalbi hale getirilmek istenmekte. Zaten kalbi bir muhalefete
kimsenin bir sey dedigi yok.

2. Sistemi mesrulastirmak: Tmam'in devlet kapisinda aldigi gorevi delil gOstererek rejimi
mesrulastirmak. Oyle ya; Ebu Hanife gibi blylk bir fakihin gérev yaptigi yénetim mesru dedilse
hangisi mesru olabilir ki? Tabi yonetim mubhalifleri kirmak icin kaldirdigi kilicin ucuna Ebu
Hanife'nin adini gegirmeyi disinmekte.

3. Muhalefeti parcalamak: Ehl-i Beyt'in Islam topraklarindaki en séhretli ve giicli destegini
etkisiz hale getirerek muhalefetin can damarlarindan birini kurutmak. Diger muhalif ulemaya da
bu sekilde bir mesaj yollayarak onlari yilginhga surtiklemek.

4. Dislileri yaglamak: Sistemin ylrimeyen organlarini yetiskin, isinin ehli, dirist ve kalifiye bir
'eleman'la takviye edip onlari iyi calisir hale getirmek.

Suiistimale misait tim makamlarin, Ozellikle de para kasalarinin basina gecirmek igin, en fasik
ve facir yonetimler bile dini bltin, dirist, etliye sitliye karismayan "diz" tipler aramislardir.
ibn Hubeyre'nin yapmak istedigi de, Imam'i uzmani oldudu béylesine bir géreve getirerek onun
sirtindan saltanati glglendirmek ya da muhaliflerini saltanat acgisindan taraftardan daha
kullanish hale getirmeyi istemektir.

5. Tuzada duslrmek; Sohreti diinyayr tutmus Ebu Hanife'nin bu hakli séhret ve nllu/unu
kirmak. Onu sui tsli'malleriri dogal hale geldigi saibeli bir makama oturtarak ekarle etmek.
Aslilsiz saibelerle gevresi bosaltilinca mistamel bir alet gibi kaldirip atmak.

Imam hicaza gittikten sonra Emevi yénetimi fazla yasamayacak, hicri 132'de biyik giriltilerle
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devrilecektir.
4. ABBASI DONEMI

Imam Azam Emeviler'in yikiisina kadar Mekke'de kaldi. Burada bir yandan ibadet ve taatla
mesgul olurken bir yandan da Imam Malik gibi Unli alimlerle tanigip fikir aligverisinde
bulunuyordu. Ibn-i Abbas'in, Hz. Omer'in ve Hz. Ali'nin fikhim onlarin haleflerinden tahsil etti.
Bir tarafta Tmam Muhammed Bakir ve Hasanu'l-Misenna'dan ders aliyor, 6te yanda pesini
birakmayan yetenekli 6grencilere ders veriyordu.

Yonetimin zulmiinden bikan halkin da yardimiyla Emevi hanedani devrilince Hasimodgullari'na
mensup olmanin bedelini saltanata tahvil etmeyi iyi beceren Abbasogul-lari yonetimi ele
gegciriverdi. Herkes zulmin bittigini, herse-yin dedistigini, hilafetin layik olanlarin eline gegtigini
sanip seviniyordu. Sevinenlerden biri de imam Azam'di. Hig bir zaman tasvip etmedigi, strekli
aleyhine calisti§i Emevi ydnetiminin ¢okiisine Imam'in sevinmesi elbette dogal karsilanmaliydi.
Ebu'l-Abbas, Mekke valisi eliyle ulemadan biat talep edince Ebu Hanife su konusmay! yapti:

"Bu is (hilafet) peygamberimizin yakinlarina gegerek hak yerini buldu. Bu Allah'in lutfu ve
keremidir. Ey alimler; bunlara yardim etmeye en layik olan sizsiniz! Size istediginiz kadar ikram
ve ihsan var. Halifenize biat ediniz. Biat ahi-rette sizin icin emniyete kavusmaya bir vesiledir.
Allah'in huzuruna biatsiz ve imamsiz gikarak huccetsiz ve delilsiz kalmayiniz."

Ortalik yatistiktan sonra Klfe'ye donen imam diger alimlerle birlikte halifeyi ziyaret ederek su
konusmay! yapti:

"Allah'a hamdolsun ki hakki nebinin yakinlarina verdi ve Ulzerimizdeki algaltici zulmu kaldirdi. Ve
yine hamdolsun ki dilimize hakki sdyletti. Allah'in emri (zere sana biat ettik. isine vefa
gosterirsen kiyamete kadar ahdimizde vefakariz. Allah bu isi nebisine yakinhdinizdan dolay! bosa

glkartmaz."fﬁ1 Bu konusmalar imam Azam siyaseti'nin de temel ilkelerini ortaya koymasi
agisindan oldukga manidardir.



Alimlere yaptigi konusmasindan anliyoruz ki, onun, hilafeti Kureys'in hakki gérmesinin altinda
yatan hissi gercek bu makamin varislerinin Rasulullah'in yakinlarn olduguna inanmasiydi.
Cikardigimiz baska bir sonuc ise imam'm "biat" olayina verdidi 6nemdi. O biati ahirette emniyet
vesilesi, biatsizligi huccetsizlik ve delilsizlik olarak niteleyerek Mircie gibi adil-zalim, fasik-facir
demeden her yoneticiye biat etme fikrini hay atiyla reddederken; Hariciler gibi biatsizligi ve
basibozuklugu da hos gérmiuiyor, bu konudaki adil ve mutedil gorisi ortaya koyuyordu.
Halifenin ylzlne karsl yaptidi ikinci konusmasinda da biat etmekle birlikte bu biatin sarth biat
oldugunu (adalet) ima ediyor, simdiye kadarki muhalefetinin salatanatla igli dish kimi hasetgi
alimlerin dedigi gibi muzmin bir inattan ya da '"fitne" ve "anarsi'yi sevmekten
kaynaklanmadigini ispat etmis oluyordu. Onun tek kaygisi vardi; zalimin zulmiline susarak dahi
olsa ortak olmamak. Zalime karsi kayitsiz kal-maktansa mazlum olmayi tercih etmek, tenine ve
canina kastedildiginde bile zulmU mesrulastiracak davranislardan uzak durmak...

Imam yukardaki oérnekte de gérildigi gibi onayladidinin (inandidinin) altini cekinmeden
imzalar; onaylamadidini ise hi¢c bir seyden korkmayarak acikca reddeder ve elestirirdi.
Eyyamcilidin hig bir tiriine meyletmedi. Degil Gg paralik seyler, can ve ten kaygisi bile ona
imanin izzet ve vakarini gignetmedi.

Ilkelerine baglydi. Onun ilkeleri Nebi (a)'m ilkeleriydi. O mictehid oldugu halde ilkeleri zamana
uydurma adi altinda isine gelir bir bicimde kullanmaktan imtina etti ve siyasette de imam
oldugunu "siyasi azimef'i tercih ederek ispatladi.

Cok kan doktugu igin tarihe "seffah" (cok kan dokicl) olarak gecen ilk Abbasi halifesi Ebu'l-
Abbas hilafete gecerken verdigi sozleri unutup Emevilerden Ehl-i Beyt'in intikamini alma
bahanesiyle zulmetmeye baslayinca Imam siik(ita gegti. Ancak Seffah éliinceye kadar da biatini
bozduguna dair bir tavir géstermedi. Bu donemdeki tavrindan da anlasiliyor ki umdugunu
bulamamanin pismanhgdi've ezikligi icindeydi.

Halk bunca fedakarliktan sonra saltanatin elinden yakasini yine siyiramamisti: Hamam ve tas
ayni kalmis, sadece hamamci degismisti. Abbasi hanedaninin, yonetimi nebevi temelleri lizerine
yeniden oturtmak gibi bir niyetlerinin olmadigi ok gegmeden anlasiimisti.

Tarih boyunca ornekleri gorildigl gibi saltanata sahip olanin g6zinid kan buruyordu. Onu
kaybetmemek igin cignemeyecedi deder, yikmayacadi yapi, tecaviiz etmeyecedi sinir yoktu.
Emevi zulminldn gidisine halkin az bir kismi olsun Gzintd duymamisti. Hilafete aday olarak
ortaya atilan yeni glcln iddiasi "Biz, Kur'an ve slnnet onculiginde Ulkeyi yonetecegiz.
Uygulamalarimiz Allah'in koydudu sinirlan as* mayacaktir" bicimindeydi. Hicri 132'de biat alan
Ebu'l-Ab-bas Seffah halka su vaadi yapiyordu: "Umid ediyorum ki, su anda iktidara gelmis
bulunan aileden zulim, zorballkve haksiz muamele gérmeyecek, hosunuza gitmeyen
davraniglarla karsilasmayacaksiniz."

Cok gecmeden bu vaadlerinin ne anlama geldigi anlasilacakti. Abbasi ordusu Sam'a girince elli
bin insani éldirecek, Urneyye camii yetmis giin ahir olarak kullanilacaktir. Hz. Muaviye'ninki de
icinde tim Emevi hanedaninin kabirleri agilarak oélilerin kemikleri gikarilacak, Hisam b. Abdul-
melik'in henliz glirimemis cesedine kirbag vurulacaktir. Cesetler halka teshir edildikten sonra
hizini alamayan ydneticilerce yakilarak kili havaya savrulacaktir. Emeviler'in muhaliflerine
yaptigini Abbasiler de onlara yapacak, bu silaleye mensup bebeler bile "siyaseten kati"
edileceklerdir. Kimi aile fertlerinin oldlrilen cesetleri caddelerde surattirilerek sonunda
kopeklere parcgalattinlacaktir.

Tarihi kaynaklarin aktardigi malumat bu kadar degil elbet. Bu cinayetlerin cok daha dehsetlileri
baska bélgelerde islenmistir. Ornedin Musul'daki isyani bastirmak igin génderilen halifenin
kardesi Yahya, "eman" verdigi on bin kisiyi dolustuklari mescitle birlikte atese vermis, Yahya'nin
segcme Berberi askerleri Musul'un misliman hanimlarina glinlerce tecaviiz etmiglerdir.

Bu arada imam Azam'm canina kasteden Emevi valisi ibn Hubeyre (valiligi: 127-132 h.)
halifenin bizzat yazdidi emannameye ragmen verilen s6z tutulmayarak oldiraimdas,

o da Emeviler gibi ettigi zulmin cezasini bir baska zalim eliyle bulmustur.

iktidar saglama alan Abbasogullari énceki iktidarin yéntemine el atmis, zulimlere durdiyen
ulemayi dldiirmeye baslamiglardir. ilk kurbanlardan biri Gnli fikih alimi Ibrahim ibn-i Meymun
es-Saig. imam Azam'in da dostu olan bu zat vaadlerine inandigi Abbasogularina her tirlG
destedi saglamisken iktidara geldiklerinde Ebu Muslim eliyle Horasan'da katledilmistir.

Ebu Ca'fer Mansur iktidara geldigi zaman Abbasilerin gercek yizl ortaya cgiktl. Yonetimi ele
gecirene kadar Ehl-i Beyt'in heder edilen haklarini koruyacadini iddia edenler Emevilerden beter
ylklenmeye baslamiglardi Ehl-i Beyt'e. Halkin olaganisti itibar gosterdigi Muhammed Nef si'z-
Ze-kiyye ve kardesi Ibrahim, Mansur arattirdi§i icin saklaniyorlardi. Halife onlarin yerini
0grenme bahanesiyle ailelerine olmadik iskenceler yaptiriyordu. Onlar yash-cocuk demeden
zincirlere vurarak iskence iginde Medine'den Irak'a getirtmisti. Kiyamci imam ibrahim'in oglu-



'Muhammed'i, canli canli bir duvarin icine atarak katletti. Yine iImam Ibrahim'in kayinpederine

¢iplak olarak 150 kirbag vurduktan-sonra kafasini kesip Horasan'da teshir etti.Lﬁ1 Daha sonra
Nef-sli'z-Zekiyye de sehit edilip cesedi Medine'de Sel Dadi civarindaki Yahudi mezarlidina
atilacaktir. Iiste bu ve kardesi Ibrahim imam Azam'in hocalarindan Hz. Hasan'in torunu Abdullah
b. Hasan'm iki ogluydu.

Bu esnada ihtiyar yasina ragmen Abdullah b. Hasan hapse atilmis, cektigi acilara
dayanamayarak orada vefat etmisti.

Sézkonusu kiyam Hicri 145 (Miladi 762-763) yilinda gergeklesti. Imam Muhammed Nefsii'z-
Zekiyye ve kardesi ibrahim'in hazirliklar ta Emevi déneminde baslamisti. Hatta Taberi halife
Mansur'un bizzat Nefsli'z-Zekiyye'ye biat ettigini yazar ki dogrusu da budur. Horasan, Rey,
Taberistan, el-Cezire, Yemen gibi (lkelere davetgiler yollayarak ora halklarini biata gagiriyordu.
Mansur daha 6nceden bitlin bu calismalan bildidi icin ondan korkuyordu. Abbasilerin baslattigi
hareketle atbasi gidiyordu Nefsli'z-Zekiyye ve kardesinin hareketi. Abbasogullari yénetimi ele
gecirince Emevi-ler'in yikilmasinda kendilerinden fazla rolii olan dider hareketi ezmenin
garelerini arastirdilar. Baski yapmaya ve zor kullanmaya kalktilar.

Bu baskiya daha fazla dayanamayan imam Muhammed Medine'de, kardesi Ibrahim Irak'da hicri
145'de ayaklandilar. O sirada Baddat'i insa ettirmekte olan Mansur apar topar Kiife'ye geldi. Cok
sasirmis, eli ayadgina dolasmisti. Clnkl ardi ardina sehirlerin distigl haberi geliyordu. Boyle
giderse saltanatinin glUnini goremeyecek demekti. Sikintisindan gece yataga girmiyor,
herhangi bir durumda kagip canini kurtarmak igin atlar ederli bekletiyordu. Cesitli nedenlerden
dolayl basariya ulasamayan kiyam imam Muham-med'le birlikte yiizlerce insanin sehadetiyle

sonuglaniyor, kardesi Ibrahim Irak'da kiyami siirdiiriiyorsa da o da sonunda katlediliyordu.fﬁ1
Bu kiyamlar oldujunda Imam Azam Uninin zirvesin-deydi. Teredditsiiz her iki kiyami da
destekledigini Cessas, Mekki, Kerderi ve Zehebi gibi kaynaklardan 6greniyoruz.

Kiyamlardan dolayl yénetimin kadrine en fazla ugrayan kentlerden biri de baskent Kiife. Ilan
edilen sikiyonetimle hukuksuzluga zemin saglanmis kentte devlet terori estirilmeye baslanmisti.
Ebu Hanife bu sartlar altinda Imam Muhammed'in kiyamini vargiiciiyle destekliyordu. Oyle ki,
bir ara bu taraftarlk onun ve 6grencilerinin hayatini iyiden iyiye tehlikeye sokmustu. Halki
kiyama katilarak Imam Ibrahim'e biat etmeye cadiriyorlardi. Ogrencileri de ayni gayreti
go6steriyorlardi. Imam'in ders halkasi kiyamin danisma biirosu gibi caligiyordu.

Imam'in égrencilerinden bazilari halki tesvik etmek igin su fetvayi veriyorlardi:

"ibrahim'le birlikte kiyama katilanlara yetmis nafile hac sevabi vardir."

Cessas'In naklettigi bir haberden imam'm ve 6grencilerinin zalimlere karsi yapilan bu kiyamlari
kafirlerle cihad-dan efdal goérdiklerini anliyoruz.

Ebu Ishak el-Fezari'ye soyle sesleniyordu: "-ibrahim'in kiyamina katilan kardesinin elde ettigi
ecir, senin kafirlere karsi yaptigin cihadinin ecrinden daha hayirhdir."

Bu ictihattan da anlasiliyordu ki Imam Azam ve 6§rencileri iUmmetin i¢ siyasetini zuliimden
arindirmay! disardaki kafirlerle savasmaktan daha ¢nde tutuyorlardi. Bu udurda calisanin da
digerinden daha fazla ecir alacagini séylliyorlardi.

Kerderi, ibrahim b. Suveyd adinda birinden su haberi nakleder:

"Ibrahim b. Abdullah ayaklandiginda Ebu Hanife'ye sordum:

-Farz olan haca yaptiktan sonra sence Ibrahim'e katilarak onunla birlikte kiyam etmek mi yoksa
hacca gitmek mi

efdaldir?

-Onun kiyamina katilmak elli hac'dan efdaldir, dedi."Lm1 Menakib-1 Imam Azam yazari
Kerderi'nin rivayet zincirleriyle birlikte aktardigi 6rneklerden biri de su:

"Ibrahim kiyaminda bir kadin Ebu Hanife'ye gelerek:

-Oglum ibrahim b. Abdullah'la birlikte yOonetime karsi savasmak istiyor bense buna engel
oluyorum; ne dersin?

-Ona engel oIma."Lﬁ1
Hasan b. Abdullah der ki Ncfsii'z-Zekiyye Abbasiler tarafindan Medine'de sehid edildiginde

Imam'i gérdiim, aglamaktan gézleri kan canagdina d('jnml'.'lg,tu.fi01

Imam Ebu Hanife'nin kiyamcilara verdigi maddi ve manevi destek bu kadarla kalmiyordu. Onun
yaptigi bir baska hizmet daha vardi ki bizzat kiyama katilsa o denli yararli olamazdi. S6zkonusu
hizmet hilafet ordulari baskamutani Hasan b. Kahtaba'yi imam Ibrahim'in lzerine gitmekten
caydirmasiydi. Hasan'in babasi Kahtaba Ebu Mislim'le birlikte Abbasi iktidarini hazirlayan ikinci
kisidir. Iktidar el degistirdiginde onun bu hizmeti karsiliksiz kalmayarak baskomutan yapilmis,



6lince yerine oglu Hasan getirilmistir. Cesaretiyle tGnlenen Hasan b. Kahtaba i¢ isyanlardaki
basarisindan dolay! halifenin en cok sevdi§i komutandir. K(fe'ye gelince Imam Azam'in
ictihatlarina uyar ve onun meclisine katilirdi. Bir giin imam Azam'a sordu:

"-Benim nasil bir gorevde bulundugumu ve neler yaptigimi biliyorsun. Bltin bunlara ragmen
benim icin tevbe mimkin ma?

-Evet.

-Bu nasil olacak?

-Allah senin niyetinde sadik ve tevbende samimi oldugunu biliyor. Ondan geri sunu yapmani
tavsiye ederim: EJer bundan boyle o6ldirilmen pahasina bir mislimanin canina kiymaktan
vazgecgersen; gecmiste yaptiklarini bir daha yapmamak Ulzere séz verir, bu séziinde sebat
gosterirsen; iste o zaman tevbe etmis olursun.

-Slphen olmasin ki bu sdylediklerinin hepsini yapmayi kabul ettim. Bir mislimani dldirmek de
dahil tim amellerimde Allah'a verdigim bu sézden dénmeyecegim."

imam Ibrahim ayaklandiginda halife kiyami bastirma gérevini ona verdi. O da dodruca hocasi
Ebu Hanife'ye gelerek:

"-'Bu adam bana serri emrediyor' dedi. imam su cevabi verdi:

-Haydi bakalim. Allah'a verdigin s6zU tutmanin zamani geldi. Hatirladigin gibi Allah'a s6z
vermistin. E§er o s6zde durursan Allah tevbeni kabul eder. Eder tevbenden dbnersen tevbenin
hikmi kalmaz ve gegmiste yaptiklarin zulme dénerek onlarin da cezasini cekersin."

Hasan "Allah sahidim olsun ki savasa katilmayacagim" diyerek Mansur'un yanma geldi. Ona
soyle 6zlr beyan etti:

"-Ey muminlerin emiril Simdiye kadar hizmetinizde bulundum ve emirlerinizi yerine getirdim.
Eder bu yaptiklarim Allah'a ibadet ise bu kadari bana yetel;. Yok eder bunlar Allah'a isyan ise
bundan bdyle daha fazla glinah islemek istemiyorum. Beni bu isten mazur gorintz."

Komutanin bu sézlerine kizan Mansur onun tutuklanmasini emretti. Hasan'in kardesi Hamid,
Mansur'a soyle dedi:

"Hasan yilbasindan beri garip tavirlar sergiliyor. Korkum o ki Hasan'a bir seyler olmus. Sanirim
kafasindan rahatsiz. Siz onu birakin, bu isi ben tstleneyim."

Mansur olayi farketmistir. Kaynagim odrenmek ister: "-Hasan hangi fakihin yanina gidip

gelmektedir? -Ebu Hanife'nin meclisine devam ediyordu."Iﬂl Imam Azam' siyasette de
'imam' kilan bu tavizsiz ve inkilabi tavir ayni zamanda onun igtihatlari hikmindedir. Tarihte
esine az rastlanan bu érnek tavir gdézéniine alinmadan imam Azam'in fikhi ve miessisi oldugu
"Ehl-i Siinnet itikadi" tam anlamiyla kavranamaz.

Imam bu tavizsiz tavrinda o kadar sebat gdstermistir ki dgrencilerinden Zifer b. Huzeyl'in
ondan aktardidi s\x séz asil imam'in zuliim sistemleri karsisindaki tavrinin 6zetidir:

"Vallahi boyunlarimiza ipleri takip strtndirseler verdigimiz sézu bozmayacagfjlz."I&1

Buradan Ebu Hanife'nin Imam Zeyd'e oldugu gibi imam Ibrahim'e de biat ettigini anliyoruz.
Kendisini onun mezhebine nisbet edenlerden bazilari, Islam'in izzetine yakismayan tavirlarini
mazur gdstermek icin 6rtmeye ve tevil etmeye calissalar da Imam'in bu siyasi tavri, Hanefi
fikhina da yansiyacaktir. Ekolin iki Gnll imami Serahsi ve Ebubekir el-Cassas'in (zerine basarak
vurguladiklari bu tavrin fikhi hikimlerine daha sonra deginecegiz.

Halife Imam'in bu tavrina ¢ok icerlemekle birlikte nifuzundan dolayi bir bahane bulup ondan
intikamini alamamisti. Once Imam'l kendi safina ¢ekmek istedi ve bunu da parayla denedi.
Bugiin de piyasasi hayli hararetli olan "sati-nalma" mekanizmasini calistiriyordu.

Bu climleden olmak {izere sik sik imam'a hediyeler génderen Mansur'un, bunlarin timing
munasip bir tslupla reddedip geri yollayan Imam'a olan kini artiyordu.

Halkin mali Gzerinde keyiflerine gore tasarruf yapan saltanat sahiplerine yollanan hediyeleri bile
caiz gérmeyen Imam, hi¢ bir dénemde saltanat sahiplerinden hediye kabul etmemisti. O,
gonderilen hediyenin genel hazineden degdil de sahsi servetten olmasi durumunda
mesrulasacagini soyliyordu. Yolladigi hediyenin geri gevrilmesine icerleyen Mansur'la imam
arasinda gegen su konusma onun bu konudaki hassasiyetini ele veriyor:

"-Hediyemi nigin kabul etmedin?

-Sahsi malinizdan bana bir hediye gelmedi ki onu kabul edeyim. Siz bana immetin hazinesinden
aldiginizi yolladi-niz. Oysa immetin malinda benim hakkim yok. Ben silah altinda asker degilim,
boyle bir askerin cocudgu da dedilim. Fakir de dedilim ki hazinenin tahsisatindan yararlanayim.

Yolladiginiz seyleri bundan dolayi alamazdlm."I&1
Daha sonra Mansur Imam'a bagyargiglik teklif ettiginde Imam kabul etmedidi icin otuz kirbacla
cezalandirilacak, kanlar igerisindeki Imam'i goéren halifenin amcasi Abdussa-med yegdenini soyle



uyaracaktir:

"Sen ne yapiyorsun?.Bu yalniz Irak'in dedil, batin dogunun fakihidir. Boyle yapmakla aleyhine
ylzbin kilig hazirladin: 1

Pisman olarak 6zlr dileyen Mansur hegjcirbaca bin dirhem olmak (zere otuz bin dirhem
verilmesini emretti. Bu paralar reddeden Imam:

"Bunlari aliniz, hayir islerinde harcayiniz." seklinde karsiik verdi. Ardindan da ekledi:

"Mansur'da helal para var mi ki hayir hasenata salfedilsin?"I&1

Bir keresinde Mansur'la arasindaki bir anlasmazhgi hilkme baglayan Imam'a para, elbise, cariye
ve bir katir yiikii hediye yollayan halifenin karisi "ben bu isi para icin yapmadim" diyen imam'a
hediyelerini kabuiettirememisti.

Bitiin bu olanlara ragmen yapacad isler icin zaman zaman Imam'dan fetva isteyen Mansur
Musul halki isyan edince alimlerin gorislnl alma geredi duydu. Musullular 138 (m. 765) yilinda

Mansur'a karsl baskaldirmalar, Halife ayaklanmayi bastirdiktan sonra bir daha bdyle yaparlarsa
sehri yerle bir edecedini, kan ve mallarini helal sayacagini ihtar etmisti. Halk bir kez daha
ayaklandi. Halife onlan top-keyln imha etmeyi aklina koymus, gelecek tepkilere pesinen bir
mazeret olsun igin de alimlerden fetva istemeyi uygun bulmustu. Gerekgesini de soyle
acikliyordu;

"Rasulullah, miminler verdikleri s6z Uzerindedir ler demiyor mu ? Musul halki bana karsi
gelmeyecekleri komisunda s6z verdikleri halde simdi ayaklandilar. Usielikvergi memuruma karsi
koydular. Onlarin kani bana helaldir."

Orada bulunan alimler halifenin maksadinin fetva istemek dedil, verdigi bir karara kilif bulmak
oldugunu bildiklerinden onu tasdik eder tarzda konustular:

"Sen ne istersen yaparsin. Onlarn affedebilirsin. Bu senin blyUkliginin goéstergesidir. Ama
onlari cezalandirabilirsin de. Bu durumda onlar cezayi hak etmislerdir. Bu iki yoldan birini
secmek halifeye kalmigtir."

Mansur o ana kadar hi¢g konusmayip sadece dinleyen Ebu Hanife'ye dénerek:

"-Ustad, bu ise sen ne buyuruyorsun? Yoksa biz nebevi bir hilafet lizere degil miyiz?" Kendi
konumunu pek de iyi bilen Mansur'un, cevabi iginde olan bu kinayeli sorusuna Imam Azam su
tarihi karsiligi verir:

"-Onlar sana kendilerine bile helal olmayan bir seyi -kanlarini- sart kosmuslar. Halbuki islam
seriatinda bu hak ne size, ne onlara taninmistir. Ornegin bir kadin kendi kendisini herhangi bir
erkede rizasiyla teslim etse, o kadinin namusu o erkede helal olur mu ? Yine bunun gibi, biri
baska birine "gel beni Oldiir" dese ve digeri onu katletse acaba bu helal ve caiz olur mu? Diyet
lazim gelir. Mislimanin kani g sekilde helal olur. (Cana karsi can, imandan sonra kuftr, ev-
lendikten sonra zina). Bunlarin higbiri bu iste olmadigina goére Musul halkini birak. Onlarin
kanini'dékersen zulmetimmis olursun. Allah'in sarti uyulmaya, kullarinkinden daha layiktir."
Mansur diger fakihleri yollayarak Biylk imam'a sunlar soyledi:

"-Sozlerin gibi ictihatlarin da dogru. Fakat bu yaptigin ayip. Evine don, insanlari bana karsi

cesaretlendirecek hiikiimler verme. Ellerim haricilerin yakasinda oIacaktw."Iﬁ1

Imam Azam zorba ydnetimlere karsi verdigi ceyrek asirlik destansi miicadelesinde yilginlik
gostermiyordu. Bir yandan yodnetimin haksizliklarina karsi direnirken diger yandan da asiri
firkalarin tehdidine maruz kaliyordu. Yonetim ondan kurtulmaya karar vermi s; lakin bu isi daha
dncekiler gibi eline yiiziine bulastirmaktan da cekiniyordu. Imam'in yiiksek seviyesini bilen
Mansur kabul etmeyecedini ¢ok iyi bildigi halde ona baskadilik teklifinde bulunacakti. Sorun o
dedildi. Asil mesele yénetim icin ciddi bir tehlike olusturan ve hic bir sekilde islami ilkelerden
taviz vermeyen imam'in susturulmasiydi. Son nefesine kadar ydnetimi zorlamaya devam eden
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Imam sehadetiyle bir deltan daha yaziyordu islam siyasi tarihine.
5. SEHADETI

Beni gasbedilmemis bir toprak pargasina gémiin! _
Imam Azam

Yénetimin hismini imam'in Uzerine geken olaylardan soézettik. Onun iskence altina alinarak
ortadan kaldirilmaya calisiimasinda bazi klglk sebepler de rol oynamistir. Zikrettiklerimizle
birlikte bunlarin timni G¢ maddede 6zetleyebiliriz:

1. Yukaridan beri saydigimiz olaylar; ki bunlarin baslangici Abbasiler'in zulimlerini Ehl-i Beyt'e
kadar vardir-malandir. Ebu Hanife'nin hocasi olan imam Zeyd'in hicri 120 yilindaki cikisina



verdigi destegi, belki daha fazlasiyla yine hocasi ve Hz. Hasan'm torunu olan Abdullah b. Ha-
san'in iki oglunun kiyamlarinda da vermistir. Hatta halki onlara biata cagdirip kendisi de sonuna
kadar onlari maddi manevi desteklemistir. Yénetim onu hediyelerle susturmaya kalktiginda
fmam bunlarin timinU reddetmistir. Butlin bunlar halifenin ona karsi olan hincim bilemis,
Imam'in se-hadetiyle sonuclanmistir.

2. imam'la resmi kadi ibn Ebi Leyla arasinda biiyiik bir muhalefet olusmustu. Kadi, imam'in
ictihatlarina razi olmuyor, verdigi isabetsiz fetvalarin onun tarafindan dizeltiimesi gicine
gidiyordu. Bu durumdan yakinan ibn Ebi Leyla imam'l Mansura sikayet ediyor, Mansur dabunu
bir firsat biliyordu. imam'l Mansur'a gammazlayan daha baskalari da vardi. Ebu Hanife'nin
yaptidi ictihatlarla menfaati zedelenenler solugu halifenin yaninda aliyorlardi.

3. Herseye ragmen Imam'in ilmini takdir eden Man-sur'un hacibi Rebi' ve halifenin
yakinlarindan Ebu Abbas et-Tusi imam'a karsi halifeyi dolduruyorlardi.

Bitiin bu sebepler birlesince Mansur dahice bir care buldu: imam'a kabul etmeyecedi bir gérev
teklif etmek. Bu da baskadiliktan baskasi degildi.

Bu teklif Imam'a yapildiginda miinasip bir tslupla reddetti. Israr edilince Mansur'a sdyle soyledi:
"Eder beni gorev icin buraya cadirdiysan bilmelisin ki ben bu isi yapamam. Bu isi yapacak kimse
dirayetli olmali. Size, ordu komutanlarina, makam sahiplerine s6z dinletebilecek gilice sahip
olmali. Sizin, cocugunuzun ve ritbe sahiplerinin aleyline hikiim verebilmelidir. Buna ise benim
glicim yetmez."fﬁ1

Mansur Tmam'in yakasini birakmamakta kararlidir. Zira, o iyi bilmektedir ki imam gorevi kabul
ederse mesele kendiliginden kapanmis, o muhalifken sistemin isleyisine katkida bulunan bir
eleman durumuna dustrilmis olacaktir. Yok eder kabul etmezse yine mesele halledilecek,
Imam'in ortadan kaldirimasina bir bahane bulunmus olacaktir. Ne var ki biraz kanh ve iskenceli
olacaktir. Gortinlirde her iki halde de kazangh ¢ikan ydnetimdir.

Israr surdikce Tmam'in gerekceli reddi de slirer. Bu arada ilging konusmalar gecer Mansur'la
Imam arasinda. Buko-nusmalarda kaybeden hep Mansur olmaktadir. imam bu kez daha kesin
konusur ve yemin eder:

"-Allah'tan kork. Bu goérevi kabul etsem bile size yaranmam mumkin dedil. Sizin aleyhinize
olacak bir karar verebilirim. Bu durumda gazabinizdan emin olamam. Beni Firat irmaginda
bogmakla tehdit edersiniz. Bodulurum, fakat kararimi geri almam. Senin etrafindaki insanlar
kendi arzu ve keyiflerine gbre hikim verecek birini istiyorlar. Vallahi buna da ben asla
yanasmam. Onun igin de bu goérevi kabul ede-; mem."

Mansur hiddetlenerek:

"-Yalan soyliiyorsun, sen diizeltebilirsin." Imam onun bu gafletini kacirmadir

"-Bu sozlinle sen bu konudaki hikmU vermis oldun. Bir yalancinin senin miulkline baskadi
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olmasi nasil caiz olur?
Bunun (zerine Mansur da gorevi zorla kabul ettirecedine dair yemin etti. Ve Imam'in zindana
kapatilarak kirbag vurulmasini emretti. Herglin on kamgi vuruluyor, bu giin I glin katlanarak
devam ediliyordu. Gundelik kirbag sayisi I yliz ona gelince agir acilar icinde ruhunu teslim etti.
fmam'in sehadetinin ayrintisi konusunda kimi farkh haberler olmakla birlikte onun sehid edildigi
kesin.

Ogrencisi ve halefi imam Zifer'den gelen rivayette:

"Mansur'un Ebu Hanife'yi tutuklayip gdndermesi emrini iceren mektubu Kiife valisi Isa b.
Musa'ya ulasinca Tmam'l alarak Baddat'a goétlrdiler. Zindan'da ona zehir verdiler. Bunun

sonucunda vefat etti."I&1

Mansur'un kendisini zehirlemek niyetinde oldugunu Imam'm zindandayken farkettigini su
rivayetten 6greniyoruz:

"Imam'l zindandan sarayina getirten Mansur ona kavut (sevik) getirterek icmesini emretti,
Imam icmekten kagindi. Mansur "kesinlikle iceceksin" dedi. jmam yine icmemek icin diretti.
Halife o seyi igirinceye kadar imam'i zorladi. Imam daha fazlakarsi koyamayarak icti. Ardindan
sinirli bir sekilde kalktl. Mansur "nereye?" diye sordu. Imam da "senin beni génderdigin yere"

diyerek zindana gitti ve hemen ardindan vefat etti."fl—501

"Mansur hergin on kirbag vurulmasini ve glinde bir o kadar artirlarak devam edilmesini
emretti. Iskence sirerken devaml ibadet ediyor, zikrediyor ve agliyordu. Sehadetine kadar
taviz vermedi. Cenazesi zindandan cikarilinca tim insanlar onun igin gbzyasi doktiler. Namazini
kilip Hayzeran mezarlidina defnettiler. Cenazesine katilanlar elli binden fazlaydi. Hicri 150 yilinin

Receb ayinda yetmis yasinda se-hid oIdu."Lﬂ1



Yetmis yasindaki bir insan icin cok adir olan bu iskence altinda "Allah'im beni kudretinle onlarin
zulmiinden ve fiskindan uzak kil" diye diye can veren Biyik Imam vefatindan. énce sdyle
vasiyet etmisti:

"Beni gasbedilmemis bir toprak pargasina géomun!" imam'in bu vasiyetini duyan saltanat sahibi:
"Sagliginda zorladigi gibi 6luminde de beni zorladi. Artik beni onun goézinde kim mazur
gosterecek?" diyordu.

Allah'a adanmis serefli bir hayatin Oylesine serefli bir 6limiydi bu. O, zalimlerin ve
mazlumlarin ezeli miicadelesinde ezilenlerin safinda yer almisti. Zulmi sevip alkislamadidi gibi
bir kdseye cekilip ilmin ve kitaplarin golgesine de siginmadi. Bir peygamber varisi olarak Allah'a
verdigi ahdihic unutmadi:'l M G'minlerden oyle yiditler var ki Allah'a verdikleri s6zde durdular.
(Sehid oldular.) Kimileri de (se-hadeti) beklemektedirler. Ahidlerini bozmami siardir." (Ah-zab,
23). Yolunu takip edeceklere kanla imzalanmis serefli bir sayfa birakti.

Ilmi ticarete doénlstirmeyi aklindan gecirmedi. Eder zalimlerin zulmiine seyirci kalsaydi el
Uzerinde tasinir, her donemde hiirmet ve iltifat gorirdld. "Boyunlarimiza ipler takilsa yine de
sozlinden dénenlerden olmayacagiz" diyordu. Allah'a her hal ve sartta hakki haykiracagina dair
verdigi ezeli s6zU unutmamisti.

Hayatinin hig bir doneminde eyyamci ve tavizkar dav-ranmadi. Hakki en zor zamanlarda
kinayicmin kinamasindan korkmadan savundu. Emevi valisi Ibn Hubeyre'nin iskencesi karsisinda
"Bu dinyada kirbag yemek benim igin ahirette ceza gérmekten daha ehvendir" diyordu.

Teklif edilen goérevler Ustesinden gelemeyecedi gorevier dedildi. Onun tek cekincesi zulme
payanda olmakti. Zalimlerin zulimlerini varlidiyla mesrulastirmak istemiyordu. Memuriyete karsi
bir allerjisi de yoktu. Daha Once Baddat insa edilirken, bir miiddet fahri olarak hesap islerine
bakmisti. Ne ki o, bu siradan goérevi yargl baskanhdiyla ayni diizlemde dederlendireniyordu.

[152] Bu goritsinde hakl oldugunu anlamak icin tarihe bir goz atmak yeter. Zalim saltanat
rejimleri ilmiyle takvasiyla gevresinde intisar etmis isimlere cesitli kademelerde gbrev vererek
onlarin ilminden ve tecriibesinden istifade ediyor, hem onlarin muhtemel muhalefetinin
getirecedi zarardan korunuyor, hem de kendi gayri mesru varhdim o ismi kullanarak
mesrulastiriyordu. Bunu iyi kavrayan imam, Ibn Hubeyre igin "Vallahi bana Vasit mescidinin
kapillarim say dese yine yapmam" diyerek gayr-i mesru olana alet olma konusundaki
hassasiyetini dile getiriyordu.

Siyasetin ve fikhin Biyik Imani'l iktidarlarin "hediye" adi altindaki satin alma mekanizmalarini
bosa gikariyordu. O, misyonunu Islam'in yararina en iyi bir bigimde kullanmak icin kendisini
yonetime karsl gebe birakacak bir konuma yanasmadi. Kendisi yanasmadigi gibi diger alimleri
de bu tehlikeden korumak icin maddi destek verdi. Zalimin ekmedine kasik sallamanin sonunun
nasil bir zillet getirecedini iyi biliyordu.

Zulme kars! yapilan yiditce cikislari, kazanma sanslarinin olmadigini bilse de candan destekliyor,
maliyla, ictihadiyla, 6grencileriyle yardimci oluyordu.

Kiyamlara karsi duyarsiz kalabilirdi. Dahasi hem davuluna hem kasnagina viimak gibi cok
yaygin bir tavri benimser ve buna mazeret bulmakta da zorlanmazdi.

Kiyamlari desteklememek icin yeterli mazeretinin var oldugunu herkes biliyordu. Ancak o
nerede zulme karsi bir gikis var énce kendisi ona ittiba etmis, ardindan halki da buna gagirmisti.
Imam Zeyd'in elgisine on bin dirhem vererek mazeretinin kabullinii rica etmis, onun kiyamini
Rasulul-lah'in Bedir'deki cikisma benzetmisti. Ayni sekilde Imam Muhammed ve ibrahim'in
kiyamlarinda da yoOnetimin tepkisini cekecek kadar taraftarligini agida vurmus, imamlarin
sehadetini haber alinca giinlerce evine kapanip gdzyasi dékmdustir. Katiyen onlar suglayici bir
tavra girmemis, kendini temize c¢ikarmak Icin hakl elestiriler getirmeye bile tevessiil
yetmemistir.

ibn Mes'ud'un, Said b. Cibeyr'in, Ibrahim en-Nehai'nin zulme karsi baslattiklari muhalefet
fikhini "tedvin" etmis, dostlukta da dismanlikta da adaleti elden birakmayarak siinnet ehlinin
dengeli orta yolunu sistemlestirmistir. Bunu yaparken ne Harici anarsizmine prim vermis, ne de
Mircie oportlinizmine iltifat etmistir. Rasulullah'm ve ashabinin yarim yilzyil iginde sultanlar
eliyle tahrif edilen kutlu mirasini kendine has fikih usulliyle aslina uygun bir bigimde tedvin
etmigtir.

Imam "siyaseti ibadet, ibadeti siyaset" olan bir dinin mensubu oldugunun bilinciyle hareket
etmis, nefislerini temize cikarmak igin zalimler karsisindaki zilletlerine mazeret bulanlara bu
konudaki en kesin szl hayatiyla sdylemistir. Ne kokar ne bulasir cinsten profan bir din
anlayisinin ~ Islam'la  uzak-yakin  bir ilgisinin  olmadi§ini  bir kez de o dile
getirmistir.

Son nefesinde "beni gasbedilmemis bir toprak parcasina gdémin" diyen asil Imam dirisini



bulastirmadigi zulme 6lUstnd de bulastirmak istememis, yalniz fikihta dedil kendisine tabi
olanlarin siyasette de Imami oldugunu bir kez de bdyle ispatlamistir.

Ona zulmeden zalimler tarihin diger tim saltanatgl zorbalarn gibi unutulup gitmisler; lakin onun
topragi sulayan kani her an canli, her an taze Urinler vermeye devam etmis ve etmektedir.
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III. BAGIMSIZ HUKUK SURASI

Saadet asrinda miuslimanlar sorunlarini Rasulullah'a goétirityorlar, Rasulullah da bildiklerine
cevap veriyor, bilmedikleri ise kendisine vahiyle 6dretiliyordu. Hersey canhydi. Hic bir seyi
biriktirmeye ya da saklamaya ihtiyag duymuyorlardi. Yani bilgi bir "miras" dedildi. Clnki
aralarinda bir peygamber yasiyordu. Bir konuda kuskuya disttkleri zaman vahyin yolgosterici
Isigint 6nlerinde buluyorlardi. Vahyin iniyor olmasi, saadet nesline bilgiyi biriktirme, (hifz),
ayristirma (tasnif) ve derleme (tedvin) ihtiyaci birakmiyordu.

Rasid halifeler déneminde de 6yle oldu. Henliz sicagi sogumamis vahiy, vahiyle egitilmis
dinamik nesil ve meselelerin Ustesinden gelen tecribeli cekirdek kadro sayesinde mislimanlarin
meseleleri ¢ozuldl.

Ardindan gelen déonemde bir takim yeni meseleler gikti. Bunlarin birgogunun cikisi siyasi idi:
Yonetim "nebevi" temellerinden cikartilip "sultani" bir sekil alinca bir ikilemle ylzylize gelindi.
Dini dnderlik, diinyevi dnderlik. Nibuvvet ve hilafet dénemlerinde birbiriyle 6zdes olan bu iki 6n-
derlik, yani yonetimin layik olanin degil gigli olanin eline gegmesi "hakk" ile "gli¢"l birbirinden
ayirdi.

Dini onderligi temsil eden bilginler (ulema-fukaha) hakki ellerinde bulunduruyorlar, diinyevi
Onderligi temsil eden saltanatsa glic'l elinde bulunduruyordu. Ezeli miicadele yeniden
baslamisti. "Gli¢"l elinde bulunduranlar "hakk"li olanlara hakk'l teslim etmemek igin bu gic'i
kullandilar. Hakk'l olanlar tabiatiyla bu glicin 6nliinde bas egmedi. Sonucta gatisma cikti:
Hakk'lllarla gig'lilerin savasl... Hakk'l glice kavusturmak igin yapilan her cikis glic'l elinde tutan
otorite tarafindan en acimasiz bir bigcimde bastirildi. Artik araya kan girmisti. Dava kan davasina
déntsmusta.

Bu micadelede glcliler hakk'i zorla elde edemeyince dedisik yollara basvurdular. Satinalmak,
makam vermek bu yollardan bir kaciydi. Onlarin,hakk'i gigle birlestirmek gibi bir kaygilari
olmadi. Ne ki ellerindeki glcli mesrulastirmak icin hakk'in en bilylk dinamigi olan ilmi
eldeetmekistediler. Bunun icin de 0zel miesseseler kurdular, tahsisat ayirdilar, "gig"in
kanatlari altina sigman, ancak hi¢ bir zaman gicle esit hale gelmesine misaade edilmeyen
"hakk"in temsilcisi olarak goérdikleri alimleri gerektiginde kullanmak igin ellerinin altinda
bulundurdular.

Hakk'a gelince... O kendisinden zorbalikla ayrilan giicin birlesmesi icin cok micadele verdi.
ClnkU glc't olmayan hakk'in hak olmaktan cgikacadi biliniyordu. Bu ugurda cok kan dokuldi. Bu
micadeleler 6nce siyasi alanda verildi. O alan giglllerin elindeydi tamamiyla. O alanda verilen
micadeleler hem c¢ok kanh oluyor, hem de basarisizlikla sonuglaniyordu. Bunu goéren kimi
hakk'llar bedbinlige diistip suskun bir muhalefeti benimsediler. Kimisi bu islerden tamamiyla el-
etek cekip isi "takdir"e birakti. Kimileri herseye ragmen sonu c¢ok kanli biten miicadeleyi
strdurtrken kimileri de hakk'in en buylk destedi olan "ilmi", "glg¢" karsisinda kullanmayi
denedi.

Bu sonuncu bayadi tuttu. Glg sahipleri onlara muhtag oluyorlar, onlar da bunu amaclarinin

gerceklesmesi yolunda dederlendiriyorlardi. Alimlerden bazilari, "gli¢" karsisinda halka yaslandi.
Halkin kalesinin burglarinda tutunarak kendine goére bir "glc" elde etmis oldu. Halk 'giic'e
yaslanan 'ule-ma'dan kaginiyordu. Halkin bu tabiati onlar cesaretlendirse de bu cesaretten
yararlanip organizeli bir kurumlasmaya giden ¢ikmiyordu.

Bu arada, genisleyen topraklar, yeni dine giren farkh dilleri konusan kavimler ve yeni yeni
meseleler bir yidin soruyu glindeme getirdi. Fertlerin Ustesinden gelemeyecedi kadar buylkti
mesele. Piyasada o kadar ¢ok mesele ve bir o kadar da goris vardi ki, is dogruyu ispatla
bitmiyor, yanhsin da iptali gerekiyordu. Bu ise, tek kisinin gerceklestirmesi imkansiz bir
durumdu. Bu isi organize edecek glg'e sahip olan tek merci, resmi otoriteydi. Ancak ona da halk
itibar etmiyordu. Halkin muhalefetini gérmezden gelsek bile, bu kez, bu isi Ustlenebilecek
kapasitede olanlarin razi edilmesi meselesi vardi ki, 0 daha da zordu. Sultan kapisina yanasmak
istemeyen fakihlerden kacip kurtulabilen kaciyor, ka-camayanlar ya halk nezdindeki nifuzlarini
kaybetme pahasina kerhen gérevi kabul ediyor ya da Imam Azam gibi 8limi gégusliyorlardi.
Ancak her haliikdrda immetin artan sorulan ve sorunlari halledilmeyi bekliyordu. Iste, devletin



muhalefet nedeniyle Ustesinden gelemedidi, alimlerin de kadrosuzluk ve imkansizlik nedeniyle
basaramadlklarl bu ise, ilk kez imam Azam el atiyordu.

Once codu cins kafalardan secilmis bir kadro olusturmustu imam. Bunlarin blangosunu Mekki
onun agzindan nakleder:

"Bu otuz alti kisiden yirmi sekizi yargi makamina layiktir. Altisi Ustlin yetenekleriyle sorunlara

kaynaklardan ¢6ziim getirecek kapasitede, ikisinin ilmi kariyeri ise cok UStUndUI‘."M

O &drencilerini bir yana birakip igtihat isini tek basma yiritmedi. Onlarin kiymetini anladi ve
takdir etti. Onlar arasinda adeta ilmi bir taksim yapti. Ornedin imam Zifer S(ra'nin hadis
otoritesiydi. Bir konu geldiginde 6nce o konunun s(iradaki mitehassisindan gorts alinirdi.
Uzerinde hep birlikte diistiniirlerdi. Komisyonun tim fertleri teker teker goriis aciklama yetkisine
sahipti. Bu gorislerin timi komisyonun zabit katipligini yapan Ebu Yusuf tarafindan yaziya
gecirilirdi. Ebu Yusuf diyor ki: "Zabitlar okunacadi zaman sadece Imam'in goriisiini okurdum.
Bir kezinde unutup diger goérisleri de okuyunca 'Bu kimin kavlidir?'diye sordu."

Komisyonun kimi konular (zerine aylarca durdugu olurdu. Her konuda arastirmaya girisilir,
getirilen sorunlarin timu ¢ézlilmeye calisilirdi.

Halk bunu bildiginden her kesimden ve (lkenin dort bir yanindan meselelerine ¢ézim bulmak
isteyenler sorulariyla gelirler, sorunlarini hallederek yurtlarina donerlerdi. Halkin tek temyiz
mahkemesi, bagvuracadi biricik "danistay" haline gelmisti imam'in ders halkasi.

Oyle meseleler olurdu ki glinlerce siiren mubahase sirasinda imam hig bir sey sdylemez, herkes
engin bir fikir hirriyeti icinde gorisiniu aciklar, en sonunda imam kendi fikrini ortaya koyardi.
Kerderi diyor ki: "O zaman orada bulunanlarin timid susar, kimseden cit ¢ikmazdi. Sanki
mecliste kimse yokmus gibi olurdu."

Abdullah b. Miibarek anlatiyor:

"Bir keresinde, oturumlardan birinde bir mesele lizerinde (g glin surekli tartisildi. Ancak Gglncl

gunin aksami, namaz vakti mesele haIIediIdi."I&1

fmam'in banisi oldugu bu "Badimsiz Hukuk Stra-si"nda yaklasik 83.000 meseleye ¢6zim
getirilmisti. Bu meseleler gesitli olup, ekonomik, siyasi, ibadi, medeni, ferdi, ictimai konular
icermekte, hatta uluslararasi iliskiler ve milletler hukukunun da niveleri burada atilmaktaydi.
Daha sonra derlenen Ebu Yusuf un Kitabu'l-Harac\ ve imam Mu-hammed Hasan es-Seybani'nin
uluslararasi hukuk'u da icine alan Kitabu's-Siyer'i bu birikimin Grinleridir.

Imam'in fikhi, devlet bazinda "adalef'i, fert bazinda "hirriyet"i esas alarak olusturulmus bir
fikihtir. Bu fikhin (g meyvesi vardir:

1. Imam Azam'm sahsinda gergeklesip onu siyasette de imam yapan 6érnek hayat.

2. Islami siyasetin temeli olan sdra'nin ilme tasinarak gergeklestirilen 6zgiin ydntemle
yetistirilen hukuk elemanlari.

3. Adalet ve hirriyeti esas alan bir usulle ¢6zlllp tedvin edilmis binlerce mesele ve bunlarin
ortaya cikardigi ekol.

Hanefi ekolinin bunca yaygin olmasinin ana sebeplerinden biri de mezhebin yapisal
ozelliginden (reyci) kaynaklanan '"imkan genisgligedir. Yonetimler Hanefi Hukuku'nu
"benimsemek"ten daha gok "kabul etmek zorunda kalmislardir" demek daha uygundur. Her fikih
ekolli her sartta uygulanmaya musait degildir. Ozellikle bazi fikih ekolleri yapisal bir dzellik
olarak ferde ve topluma c¢ok dar bir manevra alani biraktiklarindan pek tutulmamis, tutulsa bile
"kullanish" olmadigi anlasilarak terkedilmistir. Imkanlarinin genislii nedeniyle Hanefi Hukuk
Ekoll yonetimlerin ihtiyaci-na cevap verebilmistir. Ancak yonetimler, onun bu 06zelligini kotlye
kullanarak "orf ve bagka adlar altinda hevalarmi ve saltanatlarini mesrulastirmaya calismis
olabilirler. Tarihte gorilen bdylesi carpik ve yanlis uygulamalarin faturasi elbette mezhebin
kendisine gikarilmamalidir.

Konumuz geredi Imam'in siyasi ictihatlarindan sézet-meden gecemezdik. "Siyasi" "ibadi" gibi
yanls bir mantiga dayanan ayrimlara, temelde karsi olmakla birlikte, meramimizi ifade etmede
bir kolaylik saglar dlsiincesiyle bagvurduk.

Imariin vicdanlara, Islam'in mescidlere, fikhin (hukuk) kitaplara hapsedildigi bir ddnemde bazi
seyleri konusmanin bedeli oldukca adirdir. Bu bedeli 6demeyi, gbéze almadan bir takim
gergekleri dile getirmek mimkin olmayacaktir. Bunlardan biri de 'din ve siyaset' konusu.
fmam'dan s6z edip de onun bitin bir hayatini kapsayan ve udgruna canini koydudu siyasi
ilkelerinden s6zetmemek yumurtasiz omlet yapmaya benzer. Ondan bahsedip de bu boyutuna
dedinmeyenlerin bu isi nasil becerdikleri meraka deder dogrusu.

Adi Ustiinde hukuk, bastanbasa siyaset demektir. Imam ise yalniz Islam tarihinin degil diinya
tarihinin yetistirdigi ender hukukgulardan biridir. Biz onun artik anlatila anlatila ezberlenmis
yanlarina degdil, onu tanimayan nesle kilavuzluk yapacak olan siyasi ictihatlarina soyle bir g6z



atalim. Bu ictihatlarin buglin de hararetle tartisilan kimi konulara cevap bulmada yardimi
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dokunabilecegini iimid ediyoruz.
IV. SIYASET VE IMAM-I AZAM
1. ONDERLIK

Din ve Siyaset

Gormilyor musun ki goklerin ve yerin hikimranhdi, yonetimi yalniz Allah'a aittir...
Kur'an-1 Kerim

Siyaseti kisaca yonetmeye iliskin her sey olarak tarif edersek bu tarifin disinda bir insan
disiinmek muimkin degdildir. Bir insan ya yoénetendir, y\ yonetilendir. Ama codgunlukla her
ikisidir. Yani hem ydnetmekte hem ydnetilmektedir. Bu anlamiyla her insanin bir ydonetme, sevk
ve idare etme Uslubu vardir. Iste bu Usluba o insanin siyaseti denir. Gerek baskasini yénetiyor,
gerekse baskasi tarafindan yonetiliyor olsun bu bdyledir. Her siyaset bir takim kurallara (yasa)
dayanir. Bu kurallar bitiiniine o kurallari koyanin -ya da koyanlarin- seriati denir. Ornegin
Nemrud'un seriati, Fira-vun'un seriati gibi.

Bu seriatlar gerek yasa koyucu, gerekse yasaya uyucu agisindan cok cesitlilik arzedebilir. Ferdin
fert igin, ferdin

toplum igin, toplumun bir kesiminin baska bir kesimi igin, azinlidin g¢ogunluk igin koydugu
seriatlar ki bunlarin uygulanmasi islemine 'tahakkim' diyoruz.

Bu, yerlere ve zamanlara gore dedisen farkl tahakkim cesitlerine farkl isimler verilmistir.
Ornedin oligarsi, monarsi, teokrasi, demokrasi vs. gibi. Bu isimlerin cesitliliklerine,
tezahirlerinin ve ydntemlerinin farkliliklarina ragmen timunin ortak bir yani vardir: insanin
insani yonetmek igin kurallar koymasi, bu kurallarla hemcinsleri izerinde otorite kurarak onlara
tahakkim etmesi...

Otorite ve tesri (kanun koyma) acisindan siyaset ikiye aynrlir: Allah'in siyaseti, kullarin
siyasetleri.

Neden Allah'in siyaseti?

Siyaset deyince akla ilk gelen sey yonetme, yasa koyma, hiikmetmedir. Bir yerde yénetmekten,
yasa koymaktan, hilkmetmekten sézediliyorsa orada akla ilk gelecek olan Allah'tir. ClinkU batin
bu vasiflar yaratiklardan Once yaradana yakismakta. Cinki giic ve kudret agisindan
yarattiklarindan hig biri O'nun dengi ve benzeri olamamakta. Bitin bunlardan dolayi bir yerde
"siyaset" dendigi zaman orada ilk akla gelen Allah olacaktir. Kendisine uyulmasi istenilen kural-
lar (seriatlar)'dan s6zedildigi zaman da Allah'in seriati akla gelecektir.

Oyle ya! Yarattiklarini ydnetme hakkina yaradandan daha layik kim olabilir? Bunca seyi O'nun
yarattigina inanip da bitln bu yarattiklari igin bir takim kurallar koymadigini zannetmek
akilsizhktir. Elbette O, insanlari ve diger yaratiklari oynamak igin yaratmamistir. (Enbiya, 16).
Kitab'mda kendisini bir tek kanun koyucu ilan eden Allah (Rum, 4; En'am, 57; Kasas, 70;
Furkan, 2) yonetmeye iliskin kimi kavramlar da zati hakkinda kullanmaktadir.

Ornedin O'nun partisi vardir; hizbullah... "Kim Allah'l ve Rasuliinii ve iman edenleri veli edinirse

(Allah 'in seriatina boyun ederse) bilsinler ki galip gelecek olan Allah 'in partisidir." (Maide, 56).
"Allah onlardan razi olmus; onlar da Al-lah'dan razi olmuslardir. iste onlar Allah'in
partisidir." (Ml-cadile, 22). Allah'in siyasetinin karsisinda ise Seylan'in siyasetini temsil eden
"Seytan partisi" vardir. Kur'an'da bu kesimden de soyle sézedilir: "Dikkat! Seytanin partisi...
Iste onlar hiisrana ugrayanlardir." (Micadile, 19).

Allah'in ordusu vardir; ctindullah... "Géklerin ve yerin ordulari Allah'indir." (Fetih,4ve?7). "... Ve
bizim ordumuz onlara galip gelecektir." (Saffat, 173).

Allah'in gdzetleyici memurlari (kiramen katibin), 6dili, saltanat'i (mulk. Al-i Imran, 26),
yasalan (Yusuf, 40), gtc'a(Mulk, 1),yargilamasi(Tin,8)vedahaytnetmeisiicin gerekli olan her bir
seyi hem de en alasiyla O'nda mevcuttur. Ustelik O kendisini biz yaratiklarina tanitirken Kral
(Melik), Yargic (Hakim), Yargiglar yargici, bas yargic (Ahke-mu'l-hakimin), Yoneten (Midebbir),
Giicti olan (Kadir), Yiicelten (Muizz), Algaltan (Muzill), Bagislayan (Rahim), Insanlarin yéneticisi
(Meliku'n-Nas) olarak tanitmaktadir. O'nun bildirdigi batin bu aciklayici bilgilere ragmen héla
Allah'in siyasetinin (yénetime iliskin kurallari) olmadigini sdylemek gercekte O'nu yalanlamaktan
baska bir anlam tasimamaktadir. O'nu dogrudan yalanlayamayanlar boylesine dolayl bir yoil
secerek O'nun siyasetini inkar etmek clretini gostermektedirler.



Allah'in siyasetini inkar etmenin onu inkadr etmek oldu-gunu anlamamiz icin O'nun Kitab'mda
sOyle kisa bir yolculuga cilkmamiz gerekecek.

"Gokten vyere isi (emr) dizenler.!1l (Secde, 5) "G6rmuiyor musun ki, goklerin ve yerin
hikimranhgi, yonetimi yalniz Allah'a aittir?" (Bakara, 107)

"Saltanat (milk)ta O'nun bir ortadi da yoktur." (Furkan, 2)

"Goklerde ve yerde ne varsa hepQ'na aittir, hepsi O'na boyun egerler" (Rum, 26)

"Goklerde, yerde, ikisinin arasinda ve topradin altinda ne var ne yoksa hep O'na aittir." (Ta Ha,
8) "Attidiniz meniyi gordinidz mu? Onu siz mi yaratiyorsunuz, yoksa biz miyiz yaradan?
Aranizda 6limu biz takdir ettik. Bizim dnimuze gegilmez...

(...) Ektiginizi gérdintz mi? Onu siz mi bitiriyorsunuz; yoksa biz miyiz bitiren? Dikseydik onu
kuru bir ¢dpe gevirirdik... (...) Ictiginiz suyu gérdiiniiz mi? Onu buluttan siz mi indiriyorsunuz;
yoksa biz miyiz indiren?

Dikseydik onu tuzlu yapardik. Ama stikretmeniz gerekmez mi?

Yaktiginiz atesi gordliniiz mi? Onun adacini siz mi insa ettiniz (yarattiniz); yoksa biz miyiz insa
eden (yaratan)?" (Vakia, 58-72).

"Basta da sonda da hamd O 'na mahsustur. Hikim (yargi, yonetim, karar)'de O'na aittir. Siz de
O'na déneceksiniz."

(Kasas, 70)

"Kuskusuz hikim yalnizca Allah'indir." (En'am, 57).

"Derler; Acaba bize de emr'den (yonetim isinden) bir hisse diser mi? Sdyle; elbetteki emr
(ybnetim isi) Allah'a aitr Hr.u (Al-itmran, 154).

"Goklerin ve yerin hiukimranhg  (milk) O'nundur- Butin isler (emr) O'na
doénddirilecektir." (Hadid, 5)

"...Once de sonra da is (emr) Allah'a aittir. O giin miminler sevinirler" (Rum,4)

"0, oyle Allah'tir ki O'ndan baska tann yoktur. Padisahtir, mukaddestir, selam (esenlik veren,
barisgl), mimin (gliven veren), miheymin (sefkatle koruyan), aziz (gugli, galib) cebbar
(istedigini zorla yaptiran), mitekebbir (gok ulu)durl Allah onlarin ortak kostuklarindan
munezzehtir." (Hasr, 23). "MUlku (herseyi ve her seyinydnetimini) elinde bulunduran, her seye
glcl yeten Allah'in sani ne ylcedir!"(Mulk, 1)

"Her seyin yonetimi O'nun elindedir, siz de O'na ddneceksiniz." (Yasin, 83).

"De ki: 'SizAllah'tan baskayalvardidinizsu tanrilarinizi gériilyorsunuz ya, bana gosterin bakalim
onlar yerden hangi seyi yaratmiglar?.." (Fatir, 40).

"Allah zeval bulmasinlar diye gokleri ve yeri tutmaktadir. Andolsun zeval bulsalar, kendisinden
baska artik onlari kimse tutamaz. Kuskusuz O, halimdir, gok bagislayandir." (Fatir, 41).

"Onlarin O'ndan baska bir yardimcisi yoktur. Ve O kendi hikmUiine kimseyi ortak etmez." (Kehf,
26).

"Goklerde ve yerde her ne varsa isteyerek (itaat ederek), yahut istemeyerek (zorla) O'na teslim
o/i/r/ar."(Al-itmran, 83)

"Kurtaricl (ancak) O'dur ve O'nun igin baska bir kurtarici sézkonusu degdildir." (Miminun, 88).
"Iste Allah diledigi gibi hiikmeder." (Maide, 1).

"Allah hikmedenlerin en glizel hiikmedeni (yargiglar yargici) degil midir?" (Tin, 8).

"De ki: Allah'im, milk sahibi sensin. Istedigine milk verirsin, istediginden de mulki alirsin;
istedigini yuceltirsin ve istedigini algaltirsin. Hayir senin elindedir; elbette sen her seye gig
yetirensin." (Al-i imran, 26).

"Elbette yelylizt Allah'in (mah)dir. istedigi kulunu ona varis kilar." (A'raf, 128).

"De ki: Siginirim ben, insanlarin Rabbine; insanlarin padisahina..." (Nas, 1-2)

"Aranizda bir sey hakkinda ihtilafa dlserseniz onun hakkinda hikim vermek Allah'a
aittir" (Sdra, 10).

"Dikkat! Yaratma (halk) ve yénetim (emr) O'na aittir.'1 (A'raf, 54).

"...HUikim yalmz Allah'indir. O yalniz kendisine tapmanizi emretmistir. Iste dogru din budur.
Ama insanlarin cogu bilmezler." (Yusuf, 40).

"...Kim Allah'in indirdigiyle hikmetmezse iste kafirler onlardir!" (Maide, 44).

"...Ve kim Allah'in indirdigiyle hiikmetmezse iste zalimler onlardir." (Maide, 45).

"...Kim Allah'in indirdigiyle hilkmetmezse iste onlarfa-siklardir." (Maide, 47).

"Yoksa cahiliyye hiikmiini mi ariyorlar? Iyice bilen bir toplum icin Allah'tan daha giizel hikim
veren kim olabilir?" (Maide, 50).

"Aralarinda hikmetmesi igin Allah'a veRasulline cgadirildiklari zaman inananlarin s6zl ancak
isittik ve itaat ettik' demeleridir. Iste korktuklarindan kurtulup umduklarina nail olanlar
onlardir." (Nur, 51).

Iste bu manadaki Allah'in siyasetine tabi olan imam Azam bir émiir bu siyaseti hakim kilmak



icin mlcadele vermis ve bu ugurda da canini feda etmekten ¢gekinmemistir.

imam'm siyasi ictihatlarina yaklasirken Islam'in bu konudaki belirleyici cercevesini bilmek
gerekiyordu. Cercgevesi genel hatlariyla Allah tarafindan vaz'olunan bu siyasetin uygulayicisi
Rasulullah olmustur. Hulefa-i Rasidin'den sonra islami siyasette gériilen sapma bir yidin sorulari
da pesinden slritklemis, kanl carpismalara donlisen ifrat ve tefrit gortsler ortaligi kaplanmistir.
Imam, tavizsiz hayatinin da destegiyle yillardir tartismalarin temelini teskil eden siyasi
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meselelere adil ve mutedil'¢6zliimler getirerek ideal tavr ortaya koymustur.
Otorite ve Hakimiyet

Benden sonra, koétl bir sinif yonetime gelir. Soylediklerim yapmaz, yapmadiklarini sdylerler.
Emr olunmadiklari seyleri yaparlar, kim eliyle onlara karsi koyup savasirsa o mumindir. Diliyle
onlara karsl savasirsa o yine mimin kimsedir. Kalbi ile onlara karsi bugzeden kimse de
mimindir. Bundan sonrasinda hardal tanesi kadar iman yoktur.

Hadis-i Serif

Yukaridaki ayetlerden de anlasilacadi gibi islam siyasetinde mutlak otorite, mutlak giic, mutlak
kanun koyucu, Allah'tir. Seriatini (fert ve toplumu kusatan hukuk kurallar bitiini) Kitab'ta
(Kur'an) vaz'eden Allah, onu kendisi adina yuritme (hilafet) isini elgisi eliyle gerceklestirmistir.
Bunun ilk sarti ilahi hukukun uygulanacadi toplumun onun hakimiyetini, otoritesini kabul
etmesidir. Islam siyasetinde bir fert, aile, sinif veya ziimre Allah'in otoritesine ortak olamaz.
Islam bu ydniyle teokrasi dedildir. Teokrasi din adina ortaya c¢ikmis bir zimrenin
tahakkimudir. Islam'da ise bdyle bir zimre yoktur. Cinki 'dini olan-dini olmayan' ayrimi,
Allah"l dinyanin ve ahiretin tek otoritesi telakki eden; hakimiyeti kayitsiz sartsiz O'na has kilan
bir siyasette gegersizdir.

Allah koydugu hukuk kurallari 6ntinde yaratiimis vasfina sahip olan herkesi -onu uygulama
makaminda olanlar da dahil- esit gérmekte, Islam siyasetinin temeli, hukukun Gstinligu
ilkesine dayanmaktadir.

Islami siyasette "devlet" bugiin diinyada gecerli olan devlet anlayisindan farklidir. Cagdas ya da
antik, Islam disindaki tim devlet anlayiglar ve érnekleri ekonomik, askeri ve dider alanlarda
"drgitlenmeye" dayaliyken islam devlet anlayisi seffaf yapisiyla fazilete dayalidir. Islam disi
siyasetlerde "devlet" halka ragmen yasayabilecek kadar o6rgitlenerek elinde bulundurdugu
yasama, yargl ve ylritme imkanlarini bir "sahs-1 manevi" halini alan "devlet" adli "6r-git"tn
tahakkiminQ pekistirmek igin kullanir. islami siyasette halktan ayri ve bagimsiz "devlet" adl bir
sahs-1 manevi yoktur. CUinkl bu siyasette halk "iyalullah"tir, devlet ise Allah'in adaletinin
dagiticisi ve halkin hizmetkaridir.

"Kutsal 6rgit" temellerine dedil, fazilet ve adalet temellerine dayanan Islami y®netim
mekanizmasi, evrensel adaleti toplumda gegerli kilmanin adidir. (Slra, 15).

islam hukuku, dokunulmazligin ve imtiyazin olmadigi bir hukuktur. Kanunu uygulayanlardan
ylritmenin basi (ha-life)'na kadar herkes onun 6nilinde esittir.

islami siyasette yodnetenle yodnetilen arasindaki iliski otokontrole dayanan iliskidir. Birbirlerini
denetlerler. "Allah'a itaat etmeyene itaat yoktur" ilkesi Islami siyasetin temel ilkelerindendir.
Zalim bir ydneticiyi uyarmak en blyuk cihad olarak nitelenir.

Slra'ya dayanan Islami siyaset saltanata dayali her tirli uygulamayi siddetle reddeder.
Yoneten yoénetilen iliskileri tizerine sdylenmis su hadisler islam siyasetinin mantigini igeriyor:
"Benden sonra, kétl bir sinif ydonetime gelir. Séylediklerini yapmaz, yapmadiklarim sdylerler.
Emrolunmadiklari seyleri yaparlar, kim eliyle onlara karsi koyup savasirsa o mumindir. Diliyle
onlara karsl savasirsa o yine mimin kimsedir. Kalbi ile onlara karsi bugzeden kimse de
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"Cihadin en faziletlisi, zalim hikimdarin karsisinda hakki s(jylemektir.'im1

"Halk baslarina gegcen bir zalimin zulmine engel olmazsa Allah'in onlara kapsayici bir bela
gbndermesi umulur. Benden sonra bazi ydnetimler isbasina gelecekler. Onlarin yalanlari
dogrudur diyenler onlarin isledikleri zulme yardimci olanlardir. iste onlar benden degildir, ben

de onlardan decjilim."Iml

"Uzak olmayan bir vakitte sizin basiniza dyle ydnetimler gelir ki, nziklarinizi ellerine gegirirler
(s6mirlr). Ne sOyleseniz yalan, ne yapsaniz kotl is olur. Siz onlarin bayadiliklarina iyi
demedikge sizden memnun olmazlar. Iste o zaman siz, onlari dodru yola getirmek icin
karsilarinda hakki soyleyeceksiniz. Eder onlar azginlikyapar haddi asarlarsa ve bir kimse de

mimindir. Bundan sonrasinda hardal tanesi kadar iman yoktur.



bunlara karsi geldigi icin 6ldUrtlUrse elbette o se-hiddir." 161
"Her kim yonetimi hosnut etmek icin Allah rizasina aykiri olacak bir bicimde konusursa, Allah 'in

dininden glkmlg,tlr."fﬁ1 [163]

Mesruiyyet (Yasalkk)

Rasid halifeler déneminde mesruiyet sorunu olmamistir. Yénetim Rasulullah'in koydugu temeller
Uzerinde devam etmistir. Dahasi ilahi segimle gerceklesen peygamberligin kendine has
ozelliklerinden dolayi, 6rnek fislam siyaseti, olusumunu daha c¢ok rasid ve rnirsid halifeler
déneminde tamamlamistir.

Mesruiyyet sorunu olmamistir dedim. Bu demek dedildir ki siyasal katilimda purizler
¢lkmamistir. Hz. Ebube-kir'in halife segiminde Sa'd b. Ubade'nin bir émir; Hz. Ali ve onun
séziinden gikmayan Hasimodgullariyla Yemenliler'in alti ay geciken biatlari bir siyasi kriz olmakla
birlikte blinyesinde nebevi hilafetin mesruiyyetine yonelik bir elestiri tasimayan mevzii ve gegici
olaylardir.

Daha sonra ortaya g¢ikan Hz. Osman'in katli, Cemel ve hatta Siffin olaylarinda "mesruiyyet"i
kimse sdzkonusu etmemistir. Biat ve Sdra'ya dayali nebevi hilafet kendi Ozgiin yapisi icinde
dinyada esi goérilmemis bir uygulamanin modeli olmustur.

Hulefa-i rasidinden sonra bu yapi ani bir dedisiklige udgradi. "Halkin devleti" demeye gelen
nebevi hilafet "devletin halki" deyiminde ifadesini bulan teb'a siyasetine ddéntsmusti. Cihadin
kurumlastirilarak dizenli ordunun kurulmasiyla immetin denetimine karsi 6érgitlenen "devlet"
kisa zamanda bir baski aracina donusta.

Ilk 8nemli degisiklik, o zamana kadar Bizans imparatorlarinin ve tran kisralarinin yéntemi olan
babadan ogula veraset sistemi alinarak gergeklestirildi. Bu dedisiklik su anlamlara gelmekteydi:

1. Nebevi hilafetin temel dinamigi olan sdra islevini yitiriyor, halkin siyasal katilimi bdylece
Oonlenmis oluyordu. Yonetime dogrudan katkida bulunamayan halkin elindeki tek silah olan s(ira
da alininca yonetim monarsiye donisiyordu.

2. Slra ile ic ice olan ve Islami siyasette mesruiyyetin Olclisii olarak kabul edilen biat kurumu
da boylece devreden c¢ikariliyor, halkin siyasal katihmi anlamina gelen bu kurum
soysuzlastiriiyordu. Hulefa-i rasidin'den sonra benimsenen veraset-saltanat usulilyle zaten bir
hikmU kalmamisti biatin.

3. Adalet milkin, zulim saltanatin temeliydi. Adaletin iki ayadi olan slira ve biat felg ettirilince
adalet adalet olmaktan ¢ikmis, yerini zulim almisti. Hukukun GstinltGgu imtiyaza, Gmmetin mali
olan beytlilmal ise devlet adl 6rgltln citfligine donlisti. Hazineni// Ummetin mali olmasiyla
devletin mali olmasi arasinda oldukga blyuk farklar vardi.

Hulefa-i rasidinin dilinde beytilmal'in adi "Ummetin mairdir. Ummetin mali -adi Uzerinde-
Ummete aittir. Onu Ummet bir hak olarak ister ve o mal Ummetin refahi ve saadeti icin
kullanilir. "Devletin mali" ilk bakista immetin gibi anlasilsa da uygulamada hic de 6yle olmadigi
ortaya cikacaktir. Bazen bu mal immete ragmen devletin bekasi igin kullanilir. Bu mal devlet
asli sahibi olan iUmmete vermek zorunda kaldigi zaman bir hak olarak degil, bir ihsan olarak
verir ve faturasini da yine immete cikarir.

Burada "devlet" denilen bu mevhum varligin mahiyeti de tartisilabilir. Ama her diinya gortsinde
o dinya gérisunin yapisina gére dedisen bir devlet tarifi vardir. Ornedin asagdi yukan tim
monarsik saltanatlarda bu tarif Fransiz krali XIV. Louis'nin su sézinde ifadesini bulur: "Devlet
benim!"

Evet, devlet 'kutsal Orgut'iin basidir. Devlet o olunca devletin mali da onun mali olacak,
saltanatin bekasi igin halkin 6z malini keyfine gére kullanacaktir.

Buglin, artik eskiyen 'tek basli saltanat' usulleri terkedi-lerek batinin Eski Yunan'dan alip rektefe
ederek pazarladigi demokrasi vs. gibi adi daha tumturakh olan 'cok bash saltanat' usullerine
donllmekte; neticede mantik ve uygulama agisindan dedisen bir sey olmamaktadir.

Tek basl saltanatlarla cok basl saltanatlar arasinda mahiyet farki yok. Meselenin daha kolay
anlasilmasi icin misallendirelim. Saltanat halkin omuzlarinda ylkselen bir piramittir. Bu
piramidin taslarini devlet adli érgatin ayricalikli elemanlari olusturur. Piramidin zirvesinde ise
'kutsal Orglt'iin basi bulunur. Monarsilerde piramidin ucu sivridir. Orada tek kisi oturur.
Demokrasilerde ise kiglk bir fark var. Bu fark, piramidin tepesinin dizlenerek tek kisi yerine
meclis, senato vs. saltanatlarinin oturtulmasidir.

Nebevi hilafet boylesine kokten dedisimlere ugrayinca mesruiyyet tartismalar da dodgal olarak
basladi.

TUm hizipler bunu tartisiyordu. Belki hiziplerin gikisinin temelinde yatan sebeplerin basinda da



mesruiyyet sorunu gelmekteydi. Sorular birbirini takip etti. Yonetim mesru muydu, degil miydi?
Bu soruya, hanedan, devlet pastasini paylasan 'melel ve bir kisim Mircie disinda selef
icerisinden "mesrudur" cevabini veren c¢ikmamistir. Ozellikle ilk dénemlerin tanidik simalari
gonul rizasiyla bu soruyu misbet cevaplamami siardir. Zaten buraya kadar yukarida sayilan
azinhk zimre disinda hemen herkes muhalefette mduttefiktir. Asil ayriik bundan sonra
baslamaktadir.

Yonetimin gayr-1 mesru oldugunda ittifak eden insanlar bu yonetime karsi alinacak tavir
konusunda ihtilafa disutyorlardi. Herkes kendi tavrina delil buluyor, bunun en gecgerli tavir
oldugunu iddia ediyordu. Bunun sonucunda dedisik ekoller, hizipler dogacakti. Her hizip kendi
haklihgini savunacak kendi gibi diisinmeyeni reddedecekti.

Ortada bir zulmin olduguna herkes kani, yoneticilerin bliylik glnah islediklerine halk bizzat
sahit idi. Bu kez bilylk glinah isleyenin durumu (mdrtekib-i kebire) tartisildi. Hizipler farkh
seyler soylediler. Ya da farkli sonuclara varanlar, bu sonuglar etrafinda farkli hizipler
olusturdular, ifratlar tefritleri kovaladi. Ameldeki asiriliklari mesrulastirmak igin akideden
dayanaklar bulundu; bulamayanlar, tefsir ve te'vil ile halletmeye o da olmazsa uydurmaya
kadar goturdaler isi.

Yénetimin Islami siyasete aykiri igleri karsisinda takinilacak tavir da tartisma konusu ediliyordu.
Bunlar arasinda, mesruiyyet sartlarindan sayilan biat'in énemli bir yeri vardi. Biat ne zaman
sahih biat olurdu? Zorla alinan biatin hikmU ne idi? Zalim ve fasik yoneticiye biatin cevazi? Bu
baglamda 'muhalefet fikhi" sorgulaniyor, emr-i bi'l-ma'ruf nehy-i ani'l-minker farizasinin
sartlari tartigiliyordu. Yoénetime karsi baskaldirinin  hikmi ve sinirlari tesbit edilmeye
galisiliyordu.

Sahabenin gérisini sistemlestiren imam Azam'in bu konulardaki tavirlar ve ictihatlari simdiye
kadar pek merak edilip ortaya konulmus degildir. Bugiin bulanik su avcilarinin ve onlara génulla
av olanlarin pek hoslanmayacaklari; hayata gecmis bu ictihatlari maddeler halinde sunalim:
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2. ICTIHAT VE SALTANAT
Biat ve Sartlar

"Bizi buraya toplamanizin sebebi bizleri korkutarak saltanatiniz ugrunda kullanmaktir. Boylece
sizin adiniza halka tesir edelim, sizin eylemlerinizi mesrulastiralim Istersiniz. Siz hilaf
ete,fetvayay etkili iki kisinin bile goris birligine varmadigi gayr-i mesru bir usulle geldiniz. Oysa
ki hilafet sQra ile olur."

Imam Azam

Imam Azam'in hilafet'in mesruiyyeti konusundaki ictihadi soyledir: Sdra ile dedil de gic
kullanarak yonetimi ele gecirip, ardindan hi¢c bir yaptinm gicl olmayip adet yerini bulsun
kabilinden alman biatlar gecerli dedildir. Boyle, verasetle yonetime gelip de ardindan zorla
alinan biatla halife olmak mesru usule aykiridir ve caiz degildir.

Mesru olan hilafet goriis sahiplerinin (ehi-i rey) istisa-resiyle halkin da katilimiyla gergeklesir.
Imam bu inancini bizzat zamanin halifesinin yiziine, karsi sdylemistir. Ki o bu hikmi
aciklamakla 8lumi goze aldigini ispatlamistir. Imam'in bu konudaki igtihadini Hali-fe'nin saray
naziri Rebi b. Yunus'un naklettigi su olaydan Ogreniyoruz.

Ebu Cafer Mansur cadin en Unli fakihlerinden Imam Malik, ibn Ebi Zi'b ve Imam Azam'
sarayina gagirarak su soruyu sorar:

"-Allah'in bu Ummetin hilafetini bana vermesini nasil goériyorsunuz? Ben bu makamin layiki
miyim?"

Imam Malik su cevabi verir:

"-Eder bu ise layik olmasaydin Allah seni halife tayin etmezdi."

ibn-i Ebi Zi'b ise su karsili§i verir:

"-Dlinya milkinu Allah diledigine verir. Fakat ahiret millkl boyle degildir. Allah onu isteyene ve
layik olana verir. Eder Allah'a itaat edersen Allah'in yardimi senin (zerine olsun. Umarim bunu
yaparsin da O'nun tevfiki seninle olur. Fakat isyan ettigin middetce Allah'in bu yardimi senden
uzaktir. Sunu iyi bil ki, hilafet takva ehlinin icmasiyladir. Biri kalkip da hilafeti zorla ele gegirirse,
burada ne takva ehli, ne icma, hig bir sey yoktur. Bdéyle yapan kimse ve ona yardimci olanlar
Allah'in tevfikinden gikmiglar, yolundan ayrilmislardir. Eder siz temizlenmek istiyorsaniz,
Allah'tan selamet dileyip salih ameller ve iyi icraatlarla O'na yaklasi-



niz.
Imam bu olayi tasvir ederken séyle sdyler:

"Ibn-i Ebi Zi'b bunlar séyledigi zaman, kellesinin oracikta vurulmasi ihtimaline karsi ben ve
Imam Malik elbisemizin eteklerini onun kani sicramasin diye toplamaya baglamistik."

Mansur Imam'a dénerek "Sen ne dersin" dedi.

Imam'in cevabi:

"-Dini udruna hakikati ve dogruyu arayan kisi Allah'in gazabindan uzaktir. Bakislarini
Uzerimizden cekip de vicdanina gevirirsen bizi buraya Allah rizasi igin gagirmadigini goérirsan.
Bizi buraya toplamanizin sebebi bizleri korkutarak saltanatiniz ugrunda kullanmaktir. Boylece
sizin adi-' niza halka tesir edelim, sizin eylemlerinizi mesrulastiralim istersiniz.

"Siz hilafete fetvaya yetkili iki kisinin bile gorls birligine (icma) varmadidi gayr-i mesru bir
usulle geldiniz. Oysa ki hilafet mi'minlerin icmasiyla ve slrasiyla olur. Ebubekir (r) Yemenlilerin
biati kendisine gelinceye kadar alti ay hikimden (mesru olmaz kaygisiyla) elini etegini
cekmisti."

Imamlar dadilinca Mansur mabeyncisini (ic kese altinla onlarin ardindan yolladi ve ona su
talimati verHi:

"-Bu altmlari;goturip onlara ver. Eder Malik alirsa verirsin. Yok eder ibn-i Ebi Zi'b ya da Ebu
Hanife alirsa oracikta kellelerini kes ve bana getir."

Mabeynci Rebi altinlari teklif edince Imam Malik kabul etti. ibn Ebi Zi'b bu teklif karsisinda sunu
soyledi:

' "-Ben bu paray!r Mansur'un kendisine bile helal saymazken nasil olur da kendim igin helal
sayarim?"

Imam Azam'in cevabi ise daha keskindir:

"-Allah'a yemin ederim ki kafami kessen bu paranin dirhemine el siremem."

Rebi saraya donlp durumu Mansur'a bildirince Mansur soyle soyleyecektir:

"-Onlar boyle davranmakla canlarini kurtarmis oIduIar."£16—51

. Biat konusunda yalniz imam Azam'm ictihadi degdil imam Malik'in ictihadi da bdyledir. Bir gok
kaynadin ortaklasa naklettigi su olay buna delildir:

Nefsii'z-Zekiyye kiyaminda imam Malik'e sorarlar: "-Simdi bize ne yapmamizi tavsiye edersiniz?
Biz Mansur'a biat etmistik. Bu durumda halifelik iddiasiyla kiyam eden imam Muhammed'e
biatta bulunabilir miyiz?"

"-Mansur'un biati zorla (cebr) alinmis biattir. Bu sekildeki biat, yemin, talak (bosama) ya da

buna benzer, zorla istenmeden yapilmis seylerin timd geg;ersizdir.'i@1

Imam Malik'in bu fetvasi (zerine bir cok Medineli imam Muhammed Nefsii'z-Zekiyye'ye biat
ederek onun safina gecti. Bundan dolayr Medine'deki Abbasi valisi imam Malik'i yakalatip
ellerinden gaprazlama asarak kollari kirilana dek kamcilatti.

Saltanat usuliiyle gelen bir halifeye yapilan biatin gayr-i mesrulugunu Buharfnin Hz. Omer'den
naklettigi su rivayet acikca oitaya koyar:

"Kim muslimanlarin-slrasi olmaksizin bir adama biat ederse, bu biat mesru sayilmaz. Boyle bir

durumda biat eden de edilen de 6limlerini hazirlamis qurIar."£16—71

Hz. Omer'in bdylesine kesin bir tavirla karsi ¢ikip, sira olmadan kendisini gayr-1 mesru bir yolla
halife ilan edenin oldirilmesine hilkmetmesi ayni zamanda sahabenin saltanata bakisini da
icermektedir.

Hz. Hiseyin de, Kerbela'da, kendisini 'Halife'ye biata davet eden Emevi komutanina bdyle bir
biatin caiz olmayacagim styleyerek, yonetimi gayr-1 mesru ilan ediyordu.

Zalim yoneticinin koétdltklerini sdylemenin giybet sayilmayacadl hikmuni veren Hasan Basri,
yonetimi gayr-1 mesru addetmekle birlikte ona karsi baskaldirmayi basarisiz kalinip ¢cok kan
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dokullecegdi endisesiyle dogru bulmuyordu.
Zalim ve Fasigin Yoneticiligi

Ummetin malini mesru olmayan yollarda harcayan ya da zulimle hiikkmeden ve Allah'in
emirlerini terkedip yasaklarini irtikab eden kimseninyoneticiligibatildir. Onunve-recedi emirler ve
hikimler gegersizdir.

Imam Azam

Islam siyaset tarihinde hic bir fakih kafirin ydéneticiligini tartismamistir. Ciink(i Kur'an'la sabittir
ki kafirlerin miminler lizerinde velayet hakki yoktur:



"Allah kafirlere miminler Gzerine asla velayet hakki tanimamistir,”" (Nisa, 141)

Asil tartisilan konu fasik ve zalimin yoneticiligidir.

Bu konuda Hariciler'i bir kenara birakirsak birbirine zit iki gortis vardir orta yerde. 1) Mircie'nin
goOrisi: Ki bunlar "olan" olmasi gerekendir deyip statiikoyu savunanlardir. Bunlara gére eder
birileri herhangi bir yolla yénetimi ele ge-girmisse bunun ele gegiris tarzina bakilmaz. O yonetici
zalim ve fasik olsa da mesru addedilir. 2) Mutezile; ki bu kesim de fiski ve zulmi goérilen bir
yoneticinin yonetimi gayri mesrudur. O mesru olmadigi gibi o ydnetimde goérev yapan
hakimlerin -isterse Allah'in indirdidiyle hikmetsinler- hikimleri de mesru degildir.

Bu noktada tmam Azam daha dengeli bir tavri benimsedi. Zalim ve fasigin yéneticiligini kabul
etmemekle birlikte sosyal faaliyetlerin yuritlilmesi gerektigini kabul ederek, eder kendisi adilse
zalim halifenin kadisinin hilkmuni kabul etmis, sorumlulugu ferdin kendisinden baslatmistir.
fmam Azam zalim ve fasik bir yonetimde gorev alma konusuna bireysel acidan yaklasiyordu.
Eder fasik bir rejimde fert bulundugu makamda fslam'm ahkamini icrada bir engelle
karsilasmiyorsa onun o makamda bulunmasina cevaz veriyordu. Ancak ferdin fasik ve zalim
olmasi durumunda bunu mesru saymiyordu. Tekrar basa donerek sorumuzu soralim: mam
Azam'm zalim ve fasigm yoneticiligi (imamhgi) konusundaki net goérisid ne idi? Bu sorumuza
Mekki ve Kerderfmn ortaklasa aldiklari Tmam'm bir ictihadinda cevap buluyoruz:

"Fey'i mesru olmayan yollarda harcayan, ya da zulimle hiikmeden ve Allah'in emirlerini terkedip
yasaklarini irtikap eden kimsenin yodneticiligi (hilafet) batildir. Onun verecedi emirler ve
hikimler gegersizdir."

Bazilari, imam Azam'in "fasik Imamin ardinda namaz kiimabiiir ve eder adil ve salih ise ydnetici
zalim de olsa o ydnetimin Kur'an ile hikmeden kadisinin hUkmU gegerlidir." gorusleriyle; "zalim
vefasik'in yoneticiligi gayri mesrudur, onun hikimleri gegersiz, onayapilan biat batildir." ictihadi
arasinda bir geliski oldugu zehabina kapilmistir.

fmam Azam'in namaz igin fasigin imametine, zalim bir yonetimde kadilik yapan adil birinin
mesru hikminU tenfi-ze cevaz verisinden yola gikanlar "yanlistan yanlis gelir" mantidiyla onun
fasik ve zalim'in yoneticiligini de kabul ettigini sanmislardir. Yani, zalim yo6neticinin hikmi ne
ise onun tayin ettiginin hikmi de aynidir demislerdir. Mutezi-le'den bazilari bu zanlarindan
dolaylr Ebu Hanife'yi taviz vermekle suglarken bazilari da yine bu yanlis anlayisi kendi batil
gérisleri olan zulimle uzlasma carpiklidina dayanak gdstermislerdir. ikisi de yanlis.

Hanefi mezhebinin Gnli imam'lanndan Ebubekir Ces-sas'tan dinleyelim:

"Insanlardan bazilari Ebu Hanife'nin fasigin imametine ve hilafetine 'olur' verdigini ve halifeyle
hakimin arasini ayirarak onun hikminl caiz gérmedigini zannederler. Bunu kelamcilardan
"Zurkan" adinda biri s@ylemistir. Kuskusuz bu lakirdi asilsizdir.

Ebu Hanife'ye gore halife ile onun atadigi hakim arasinda (yonetme hakki ve mesruiyyet
agisindan) bir fark yoktur. Yonetime gelisleri ve getirilisleri (hakim'in kendisi adil ve salih de
olsa) gayr-1 mesrudur. Clnku her ikisinin mesru-iyyetinin sarti da adil olmaktir. Fasigin hilafeti
ve hakimligi mesru olmadigi gibi sahitligi de kabul edilmez. Eder peygamberden rivayet ettigi

hadis varsa o da aImmaz."Iml

Cessas, "Zalimler ahdime nail olamazlar." (Bakara, 124) ayetinden hikim cikarirken sunlari
soyler:

"Bu ayetin delaletiyle fasigin yoneticiliginin batil oldugu anlasildi. Fasik ve zalim biri halife
olamaz. Hatta bu karakterde olanlar herhangi bir bicimde yénetim makamina gelseler fisklan
ylzinden halkin kendilerine uymalari gerekmez. Bu konuda Rasulullah séyle buyuruyor:

"Allah'a isyanda kula itaat yoktur." Bu hadis de delalet eder ki; fasik biri hakim olamaz,
hikmettigi zaman verdigi hikim yerine getiriimez, sahitligi kabul edilmez, peygamberden

rivayet ettigi hadis alinmaz, mufti olup fetva verdicjigde fetvasina uyulmaz."Iml
"Zalimler ahdime nail olamazlar." ayetindeki "ahd"Gen kasit Micahid'e gére peygamberlik'tir.

ibn Abbas bu konuda sdyle der: Zalime verilen sdze (biat) vefa gerekmez. Eder ona verdigin
s6zU yapmayinca zulme udrayacaksan, o zaman sozinU yerine getir. Hasan Basri ise su
aciklamay! yapar: Zalimlere verilmis ahid yerine getirilme, Allah ahirette onu yerine getirmeyen

kisiyi sorumlu tutmayacadi gibi ecrini de artlrlr."fﬂ1

Imam Azam'in zalim ve fasigm (kafirin degil) yoneticiligi konusunda hem béylesine pratik hem
de ideal bir yaklagimi benimsemesi, tizerinde durulmasi gereken bir konu. imam bu yaklasimiyla
olayi ferdin kendisinden baslatmis, kisiyi kendi yaptigi eylemlerle.karsi karsiya birakmistir. Boyle
yapmakla "olan" ile "olmasi gereken" arasindaki tercihte bocalayan bir ¢ok insana cikis yolu
gostermistir. Bu yol anarsiye meydan vermeden zulme karsi ¢cikmanin yoludur. Bu yol toplum
icin ferdin 6nceliklerini, fert icin toplumun 6nceliklerini ihlal etmeden yasayabilmenin adidir. Bu



yol zalim ve fasik yoneticileri aklamak icin kendilerince mesru bir takim mazeretler uyduranlarin
mazeretlerini Iptal eden yoldur. Ummetin tepesine musallat olan zorbalarin elinden Ummeti
kurtarmak igin bulunmus dengeli bir miicadele metodudur.

Imam Azam, insanlara, zalim ya da mazlum olmaktan baska secenek birakilmayan ortamlarda,
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dengeli bir g6ziim, mesru ve pratik bir ¢ikis yolu géstermistir.

Emr-i bi'i - Ma'ruf Nehy-i Ani'l - Miinker

Bizi uyarmazsaniz sizde, sizi dinlemezsek bizde hayir yoktur. )
Hz. Omer

Insan uyarilmaya her an ihtiya¢c duyan bir yapida yaratiimistir. Elbet bu gergek, toplumlar igin
de gecerlidir. Bu

nedenle Allah sik sik peygamberleri araciligiyla gizgiden gikan insani yeniden hizaya sokmus ve
kitaplar indirmistir. Peygamberligin Muhammed Aleyhisselam'la son bulmasi dizeltme isleminin
de bittigi anlamina gelmemektedir. Yapisi geredi Islam, uyari gérevini tim mensuplarinin
boynuna bir vecibe olarak yliklemis ve adina da "emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-minker" demistir.
Kur'an'da defalarca gecen bu farizaya iliskin bir kag ayet alalim:

"Inanan erkekler ve kadinlar birbirlerinin velisidirler. lyili§i emrederler, kétulikten
menederler..." (Tevbe, 71).

"... lyiligi emredip, kotilikten meneden ve Allah'in (yasak) sinirlarini koruyan insanlardir. O
muminleri midjdele..." (Tevbe, 112),

"Minafik erkekler ve munafik kadinlar birbirierinden-dir. Kétalugu emreder, iyilikten meneder
ve ellerini siki tutarlar..." (Tevbes 67).

"Icinizden hayra cagiran, iyiligi buyurup kétiilikten meneden bir topluluk bulunsun; iste onlar
kurtulusa erenlerdir." (Al-i Imran, 104).

"Onlar Allah'a ve ahiret gliniine inanirlar; iyili§i emreder, koétilikten menederler..." (Al-i Imran,
114).

"Siz, insanlar icin cikarilmis en hayirli bir tmmetsiniz. 1yiligi emreder, kétiliikten menedersiniz
ve Allah'a inanirsiniz..." (Al-i Imran, 110).

"Yaptiklarn koétdlikten (birbirlerini) alikoymuyorlardi. (Bu yaptiklari) ne kétiydu!" (Maide, 79).
"Affi tut; iyi olani emret; cahillere aldiris etme!" (A'raf, 199).

"Onlar ki, yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklari o Elgi'ye, o immi Peygamber'e uyarlar.
O ki, kendilerine iyiligi emreder, kottlikten meneder..." (A'raf, 157).

"Onlar ki kendilerine yerylziinde iktidar verdigimiz takdirde namaz kilarlar, zekati verirler,
iyiligi emreder, kotulikten vazgecirmeye calisirlar..." (Hac, 41).

"Yavrum, namazi kil, iyiligi emret, kéttllikten vazgecir ve basina gelene sabret. Ciunkl bunlar
kesin islerdendir." (Lokman, 17).

Devletli bir toplumda devletin gorevi toplumun can, mal, akil, nesil ve din emniyetini
saglamaktir. Bu emniyetleri saglamanin tek sigortasi iyiligi emretmek, kotllikten sakindirmak
anlamina gelen "emr bi'l-ma'ruf, nehy ani'l-mun-ker"dir. Elbette yodneticiler bundan mustagni
degildir.

Rasid halifeler donemine bakildiginda halkin yoéneticileri uyarmasinin en glizel érnekleri géze
garpar. Siradan bir vatandas devletin en yilisek kademesinde bulunan ydneticiye "sen nicin bunu
boyle yaptin?" diye sorabiliyordu. Tabii boyle vatandaslarin sdyle sdyleyebilen yoneticileri vardi:
"Bizi uyarmazsaniz sizde hayir yoktur, uyarinizi dinlemezsek bizde hayir yoktur."

Bu, diinya siyaset tarihinin ender gérdugi bir disiince 6zgurligi érnedidir. Kaynadim Islam'in
insana verdigi dederden alan bu 6zgurlik saltanatin gelisiyle kisitlandi. Bu kisitlama Oyle bir
noktaya geldi ki Emevi krali Abdldlmelik minbere cikiyor "Bana Allah'tan kork diyenin kafasini
keserim" diyor ve kesiyordu da.

Saltanat yonetiminin de destediyle emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-minker farizasi terkettirilmeye
calisihyor, ismarlama fetvalar verdiriliyordu. Mircie disiincesi bu farizayi ortadan kaldirma isini
Uzerine almisti. Emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-minker'in y6netime karsi bir fitne oldugunu
soyliyorlardi. Boéylece zalim ve fasik yoneticilerin zulmtne ve fiskina ortak oluyorlardi.

Imam Azam'a gére emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-miinker farzdir. Ebubekir Cessas, imam ile
Horasan'in inli fakihi Ibrahim es-Saig arasinda gecen su olay! nakleder:

"Ibrahim es-Saig ile su konuda fikir birligine vardik: Emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-munker farzdir.



Benim bu sézim (zerine ibrahim elini kaldirarak bu konuda kendisine biat etmemi istedi."

Olayi aktaran Abdullah b. Mlbarek diyor ki: "Zulmine karsi sdzlyle cihad ettigi igin Ebu Muslim
Horasani'nin ibrahim es-Saig'i 6ldirdigd haberi Ebu Hani-fe'ye gelince o kadar cok agladi ki
hepimiz Gzintliden 6lecedini sanmistik. Tmam soyle diyordu:

"-Vallahi onun basina bdyle bir sey gelmesinden hep endise ediyordum. O c¢ok akilli bir zatti. O
beni Allah'in haklarindan bir hakki almak igin bir ise (kiyam) davet etti. Ona sunlari séyledim:
"Eder bir kisi tek basina béylesine bliylk bir yikin altina girerse hi¢ bir sonuc elde edemeden
oldaralir. Bu da bir fayda saglamaz. Fakat kendim Allah'a adayan salih kisilerle birlikte basari
icin gerekli sartlan hazirlayarak ayaklanirsa o zaman bu konuda bir engel yoktur,"

ibrahim yine geldi. Israr ediyordu. Her gelisinde séyle diyordum: "Bu ydnetime karsi baskaldir
isi diger bir takim farzlar gibi tek basina eda edilecek bir farz dedildir. Peygamberler bile
kendilerine goklerin kapisi agilincaya kadar buna glic yetiremediler. Bu farz (kiyam) diger
farzlara benzemez. Digerleri tek basina yerine getirilir. Bunda ise tek basina cikildiginda insan
hayatiyla oynar. Kendi nefsinin 6limine yardim etmis olur. Eger bdyle olursa ondan sonra ki-
yama kalkacak olanlara olumsuz bir Ornek olur, onlarin sevinci kirilir, bir daha kimse bu ise

yanag,maz."fl—731

fmam Azam'in bu konudaki goérislerini yansitmasi agisindan oldukga 6nemli olan bu olayin
ardindan Tmam Ces-sas'm "Babu Farzi'l-Emri Bi'l-Ma'ruf ve'n-Nehyi Ani'l-Minker" baslidi
altinda yazdiklarina g6z atalim:

"Kur'an ve sinnetten gikarilan hiikiim o ki, emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-mlnker bir farzdir. Bu farz
gerek salih gerek glinahkar herkes igindir. Emr bi'1-Ma'ruf nehy ani'l-minker farzi mustakil bir
farzdir. Insan baz farzlar terketmekle diger farzlar ondan diismez. Iste bunun gibi insan bir
takim kusurlari sebebiyle emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-miinker farzini terkedemez. Ote yandan bir
kimse Allah'in tim emirlerini yerine getirip yasaklarindan kagindigi halde baskalarini minkerden
nehyetmese bu farzi terketmis olur. Ebu Hlrey-re sdyle rivayet eder:

"Ashabtan bir grup Rasulullah'a soéyle sordular:

Biz iyiligi emredip emrettigimizden daha az yapsak ve kotilikten de baskalarini sakindirip onun
birazindan kagi-namasak yine de emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-munker yapalim mi?

Buyurdular ki: "Siz iyiligin hepsiyle amel edemezseniz ve koétllligin timinden kaginamazsaniz
bile emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-minker yapin."

Rasulullah bazi vecibelerin yerine getirilmemesi durumunda bile emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-
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munker'i diger farzlarla denk tuttu, onu da farzlarin arasinda zikretti.
Kiyam Hakki

Ne garip! Mislimanlarin kanlarinin kdépek kani gibi akitiimasina aldirmayanlar pire kaninin
hikmini soruyorlar.

Hasan-i Basri

Imam Azam zalim ve fasik ydnetime kargi misliiman-larm silahli baskaldirisini emr bi'l-ma'ruf
nehy ani'l-minker farizasinin bir pargasi olarak gérmiuistar.

Bu konuda Imam ilk dedildir. Emeviler hilafeti ellerine gegcirdiginden beri silahli kiyami savunan
sahabe ve ulema

eksik olmamistir.

Sahabe'den Hicr bin Adiyy ve arkadaslar bu goéristeydiler ve ydnetim tarafindan katledildiler.
Hz. Aise ve Abdullah b. Mes'ud gibi tnli isimler de bu cikislan desteklediler. Hz. Hiiseyin zalim
ve fasik yonetime karsi kiyamin (huruc ale's-slltan) farziyyetine inaniyor ve bu ugurda sehadeti
g6-gusliyordu. Hz. Ebubekir'in torunu Abdullah b. Zlbeyr de ayni inan¢g ugrunda miicadele
vermis ve sehid edilmisti.

ibn Es'as ayaklandiginda tabiinin en GnlG alimleri onun bu gikisinin ser'i oldugunu ilan ederek
halki yénetime karsi onu desteklemeye cadiriyorlardi. Bu ciimleden olarak Ibn-i Ebi Leyla, es-
Sa'bi, Ebu'l-Bahteri ve Saidb. Ciibeyr'i sayabiliriz. Zamanlarinin en UnlG fakihleri olan bu zatlar
ibn Es'as kiyaminin icinde yer almislar, bizatihi yardimcr olmuslardir.

Hasan Basri de kiyamlari mesru gormekle birlikte basarili olmasini sart kosmus,
basarilamamasi“durumunda c¢ok kan dokuilir gerekgesiyle kiyamlarin iginde bizzat vyer
almamistir. Ancak ydnetimin verdigi maasi reddetmis, isledikleri zulimleri bir bir saymis, bunun
glybet olacagini sdyleyen bazilarina "zalimin zulmini{ dile getirmek giybet degildir" demistir. Bu
ddénemde, her tarafta zalimler tarafindan oluk oluk miusliman kani akitilirken alimlerden
bazilarinin 'ilim' adi altinda fer'i meselelerle halki oyalamasina igerleyen Hasan Basri hayretini
soyle dile getirecektir:

"Ne garip! Muslimanlarin kanlarinin kdpek kam gibi akitiimasina aldirmayanlar pire kaninin



hikmini soruyorlar.” 175

Imam Zeyd ile Iimam Muhammed ve Ibrahim'in kiyamlarinda Imam Azam'in sergiledigi tavir
oldukga nettir. Kiya-

mim Bedir Zaferi'ne benzettigi imam Zeyd'e elinden gelen her tirll yardimi yapmasi onu gaginin
diger fakihlerinden ayiran en 6nemli boyutudur. Bu olaylarda verdigi fetva ve sergiledigi
tavirlardan anlasilan o ki imam Azam, imam Zeyd ile imam Muhammed ve Ibrahim'e biat
etmisti.

Imam, ibrahim b. Hasan'in kiyaminda "boynumuza ipler takilsa yine de séziinden dénenlerden
olmayacagiz" diyordu. Basrah tabisi Ebu ishak'a: "Ibrahim'in safinda cihad eden kardesinin
aldigi sevap senin kafirlerle giristigin savasta aldigin sevaptan Gstindir" diyordu.

ImamAzam'in zalim ve fasik yonetimler karsisinda gosterdigi bu tavir konusunda gcagdaslarindan
fakih Evzai sbyle der:

"Ebu Hanife'nin tim igtihatlarina tahammil ettik. Ne ki bu kez zalim ve fasik yodneticiye karsi
silahli kiyami kabullenerek, {zerimize kiligla geldi. Emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-minker'in
vicubuna inaniyordu. Kendisine bu konuda hikim soranlara Rasulullah'm su hadisini
naklediyordu:

"Sehitlerin en erdemlisi Hamza b. Abdulmuttalib ve zalim yodneticiye iyiyi emredip kotliden

sakindirdigi igin oldarilen kimsedir."I&1

Imam Azam bu ictihadinin altini kaniyla imzalamig, Allah da onun adini yiiceltmis ve
ebedilestirmistir.

Imam Azam'in bu konudaki Ictihatlarini ve tavrini cok net bir bicimde 6zetleyen Hanefi
Mezhebi'nin Gnld imami Ebubekir el-Cessas yoneticilerin zulmiine ve fiskina karsi hassasiyetini
yitiren kimi tavizkar alimleri elestirerek sunlari séyler:

"...Gegmiste ve ginimizde cahil ve lizumsuz bazi ha-discilerharic Islam (mmetinin
alimlerinden hig biri bdyle bir durumda silahli kiyama karsi gelmedi. Bu cahil ve llzumsuzlar
badi olan toplulugun o&ldiridlmesini, emr bi'l-ma'ruf nehy ani'l-munker'in silahla yapilmasini
hosgérmev' karsi ciktilar. Allah'in su ayetini isittikleri halde silahla "* bi'l-ma'ruf nehy ani'l-
munker'i fitne sayip azgin zorbalarin dldirilmesini kerih gorduler:

"Saldirganlikyapanlarla Allah'in hilkmine boyun egin-ceye kadar savasiniz," (Hucurat, 9). Ayetin
lafzi savas isinin kiligc ya da baska silahlarla olmasini gerekli kiliyor.

Bazilari, sultanin zulmine, fiskina, Allah'in 6éldirtlmesini haram kildigi canlara kiymasina karsi
konulamayacadini ancak sultanin disindaki yoneticilere de silahsiz olarak s6zle ya da baska bir
bicimde karsl konulabilecegini sdylemekle immete dismanlardan daha beter koétallik ettiler.
Clnk0U onlarin bu gibi fetvalar insanlari zorbalari 6ldirmekten, zalim ve glinahkar yoneticiye
karsi koymaktan alikoydu. Insanlar ne zaman zalim ydneticilere marufu emredip -velevki silahla
olsun- munkerden nehyetmediler, iste o zaman tim islam topraklarini kesif bir zulim bulutu

kusatti. Din de gqitti, dinya da gitti elden ve bir c¢ok zindika akim tL'lredi."Iﬂ1
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SOZSONU

"Onlar bir tmmetti, geldi gecti. Onlarin kazandiklari kendilerine sizin kazandiklariniz size aittir.
Siz onlarin yaptiklarindan sorulmazsiniz."
(Bakara: 141)

Baskalarinin yaptiklariyla éviinmek kisiye bir sey kazandirmaz, bu kesin. Bu tavir sadece bos bir
avuntudur. Bunun tersi de gegerli: Baskalarinin yanlislarini kendi fazileti bilmek. Bu da bir
avuntu, belki birincisinden'daha kotl, sonuglari itibariyla daha vahim.

Peki, o halde bize dlisen ne?

Bilmek ve tanimak!

Neyi?

Her seyi; kendini, Allah'i, mahlukati, Rasul'li, dostu, dismani, iyiyi, kétlyu, tarihi ve buglnd...
Bilmenin ve tanimanin yolu galismaktan geger. Her basari ciddi ve zorlu bir gayretin Grinadur.
Bu, hayatin yasasi; stinnetullahtir. Tek cikar yol bu 6limsiz yasaya uymak; alin teri, zihin teri,
ylrek teri dokmek...

Kimse mucize beklemesin. Mucize gibi ilahi bir nimete sahip olan nebiler bile bu yasaya
uymaktan baska c¢ikar yol bulamadilar.

"Da'vamizin sonu alemlerin Rabb'i olan Allah'a ham-



detmektir." 179

"ONCE TARIHI KAZANMAK GEREK.TARIH YENIDEN
KAZANILMADIKCA TARIH SUURU HIC
KAZANILAMA YA CAKTIR "

¢ - Kitabin konusundan baslayalim isterseniz. Hicretin ilk ylzelli yili sézkonusu ediliyor bu
arastirmada. Coklarinin "Fitne Donemi" oldugu gerekgesiyle okumadigi, okutmadigi bir dénemi
ele alma ihtiyacini nigin hissettiniz?

- Gerek kitaplarimizin, gerek diger yazili, so6zIi ve ameli etkinliklerimizin nicelik ve niteligini
"tasarrufta ihtiyag" ilkesi dogrultusunda tesbit ettik. Cogu akademik calismada yapila geldigi gibi
birileri bizim icin bu konular tombaladan cekmedi. Séziini ettiginiz kitabimiz "imamlar ve
Sultanlar'in' konusu da oOyle. O da bir ihtiyacin Grind. Yasadigimiz hareketin bir pargasi olan
Turkiyeli Mislimanlar bu sorunlar yiksek dozda yasiyorlar. ilkelerle olgularin amansiz bir
bicimde catistigi kimi noktalarda ¢ikmazlara giriyorlar. Bir gok sorunun cevabini ve meselenin
¢6zUmlnl bulma konusunda ydntemsel bir saskinlik yasiyorlar. En vahimi, tarihi ilk érnekler
alaninda entellekttel bir bosluk bulunuyor. Bu bogluk insammizdaki idealizmi dldUrtyor.

Her alanda "Hakk'in batila karistirildigi" bir ortamda Furkan (Hakki batildan ayiran) olan Kitabi
Kerim'e dikkat cekmek. Allah'in yerylUziindeki, nefislerdeki, dolayisiyla en blylk ayetler
manzumesi olan tarihteki ayetlere dikkat cekmek gerekiyordu. Beni tarihe ydnelten ne hobi, ne
heves. Bir ibadet bilinci icerisinde kendimi yazmakla yUkidmlld hissedince 6nimdeki bu derin
ugurumu farkettim. Bir el caddas islami hareketi diinyanin en zengin tecribesinden mahrum
birakmak istiyordu. Halbuki bir adag icin kok ne ise, bir hareket icin de tarih oydu. Herkes, hepi-
miz imanimizin bize ylkledigi sorumluluktan kurtulmak igin bii seyler yapmak istiyorduk.
Istiyorduk ki. bu tarihin en eski ve eskimez sitesine bir tas da biz koyalim. Hepimiz yeni
birseyler ya-piyormusuz gifti basliyorduk ise. Ben buna 'gecekonduculuk' diyorum. Asil yanilgi
buradaydi. Bizden evvel yapilanlar unutup yapisiz, temelsiz, projesiz, fizibilitesiz yapilar
konduruveriyor-duk. Tabi bunlar da uzun émurli olmuyorlardi.

Her mimin gibi ben de tasi tas Ustline koymak istedigim zaman, éntiime cikan ilk sorunu asmak,
Islami hareketin kaybolan caglariisti temellerini bulup, ortaya gikarmaK geredine inandigim
icindir ki tarihin bu karanlik ve tehlikeli dehlizine daldim.

Evet, birileri igin "fitne donemiydi" kitabimizda ele aldigimiz donem. Ama gelecekte kopacak
daha beter fitnelere ibret olacak, bu yonliyle 6rneklik edecek bir fithe donemi. Miminlere kendi
aralarinda ihtilaf etmenin, hatta kavga etmenin edebini 6gretecek bir fithne dénemi... Bu glinden,
icinde yasadigimiz su ¢agdan daha beler bir donem yasamis midir tarihinde bu cilekes Gmmet?
Bundan daha bulylk fithe gegmis midir basindan? Kduifrin isgalinin topraklari, (Ulkeleri,
cografyalari asip kafalari ve kalpleri istila edecek kadar saldirisini yodunlastirdigi bir cagda siz
olsaydiniz islami hareket tarihinin hangi diliminden ¢ézim 6érnekleri sunardiniz?

¢ - "Fitne dénemi" ni Odrenmenin gercekten sakincalari var midir? Yanlis anlasiimaktan
korkmaainiz mi?

- Allah'in Kur'an'inda kullandigi Gslubu bu. O'nun ahlakiyla ahlaklanmasi gereken bir miminin,
kitabinda kullanmasinda ne gibi bir sakinca olabilir ki? Hz. Adem, Hz. Yunus gibi peygamberlerin
bile hatasini aktaran Kur'an elbette bunlari, gegen nebilere hakaret olsun diye aktarmam istir.

Tarihi hatalarin adil ve mutedil bir Gslupla, ibret maksadiyla aktarilmasini istemeyen insanlar
aslinda bu konuda i¢ dengesini kurup kendine hakim olamayan ifrat ve tefrit tiplerdir. Bu tipler
sevdiklerinde hata, yerdiklerinde sevap gormek istemedikleri igin sizi de dyle zannedip, kendi
yanhslarina distidliniz zehabina kapilirlar. Halbuki Kur'an degil mimine sevgide ve yergide,
kafire karsi bile asiri gitmememizi emretmiyor mu? "Bazilarina olan kininiz sizi onlar hakkinda
asiri davranislar yapmaya gétirmesin!" diyerek.

"Yanlis anlasiimak..." Bunu dnlemenin yolu yok. Ancak birinin, herkesin kendisini siirekli yanlis
anladidindan yakinmasinin da anlami yok. O noktada durup hoca gibi "Peki hirsizin hic mi sugu
yok?" dememiz gerekir. insanin sorumlulugu yazdiklarinin ve sdylediklerinin dogru anlasiimasi
icin O6zel bir gayreti gerektiriyor. Siz dogruyu dogru bir Usl(ipla, dogru bir zaman ve zeminde
anlatin; bundan 6te hala yanls anlamakta israr edenleri de kendi hallerine birakin: "Qulillah
simme zerhum." Naslil olsa o, yanlisi baktidinda, dedil de bakisinda aramadigi slirece hig bir
dogruyu géremeyecektir.

¢ - Kitapta en genis yer Imam-1 Azam 'a ayrilmis. Hatta kitabin iki béliminden biri imam-i
Azam'a dair. S6z déniip dolasip imam'a geliyor. Imam'i bu denli énemli kilan sey nedir?

- Imami Azam. Adi Ustiinde "Biyiik Imam" bunu herkes der, herkes kabul eder. ama nesiyle



blylik pek bilinmez. Diyeceksiniz ki bir gectdz bilmem su kadar rekat namaz kilmasiyla.
dmriinde su kadar Hacca gidip bir yilda bu kadar defa Kur'an'i hatmetmesiyle biyiik... Inanin bu
rivayetler adeta O'nun asil blyuklagu goriltp anlasiimasin diye O'nun gergek kimliginin lGzerine
gecirilmis sis perdesi. Bu perdeyi aralama cesareti gosterdiginizde ontinize cikan sahsiyete
hayran olmamaniz pek mimkin dedgil.

Buglin cektigimiz yokluk "celadet" yoklugudur. Alim celadetini kaybettigi zaman ilmini de

namusunu da kaybeder. iste Ebu Hanife hasret kaldigimiz bir alim modelinin prototipidir. O'nun
bir 6mUr yikmak igin miicadele verdigi yonetimlere buglin islam devleti, hilafet diye sarilacak
nicelerini gorirsiniz. Kendini O'nun mezhebine nispet edenler arasinda, O'nu katleden zalim-
lerden bin beter olanlari mesrulastirma gayretine girenleri gérirstiniz. Iste Imamlar ve
Sultanlar'da Imam-1 Azam'l eksen almam; imam'in bu yéniinii, bu érnek ve temel kaynaklara
dayanarak sergilemek igindi. Imam'i énemli kilan seyler O'ndan sonraki hicbii cagda énemini
yitirmemistir. Aksine icinde yasadigimiz bu gag O'nun 6nemini daha bir belirginlestirmektedir.

¢ -Imam’'i cagimiza bir model olarak mi éneriyorsunuz?

- Evet. Bir sakincasi mi var yoksa? O, ilmini (innema yahsal-lahe min ibadihi'l-ulema) ayeti
uyarinca, Allah'tan geredi gibi korkmak oldugunu bilenlerdendi. O'nun igin, degi! klifre ve kafil
yOneticiye, zulme ve zalim yoOneticiye dahi en ufak bir sekilde meyletmedi. Tarihi misyonunun
bilincinde olarak kendisine zalim ydnetim tarafindan yapilan en masum teklifleri dahi kabul et-
medi. Cagindaki tim kiyamlar destekledi. Sehadeti de zalim yoneticiler eliyle gerceklesti. Boyle
muazzam bir micadelenin sahibi olan birinin kendisini O'na nispet edenlerde tiiketilmesine gén-
Iim razi olmadi.

¢ - Imam konusundaki diistinceleriniz gercekten bagimsiz ve ilmi mi, yoksa isin iginde biraz
"haneficilik" var mi?

- Haneficilik mi? O da ne? Ben bu "alik", "culuk'la biten taraftarliklari "tiiketicilik" olarak
adlandinyorum. Biz de Oyle yapsaydik isin kolayina kagan, uzun mesailere mal olan onlarca te-
mel kaynadi karnistirp imam'in kaybolan yuziini ortaya cikarmak yerine onu tezgahlayarak
gecinirdik. Kitapta "mezhepci mi, mezhepli mi?" bashdl altinda yazdiklarimiza ragmen
soruyorsunuz bu soruyu. Kitabi okurken bu bélim géziinizden kagmis olmali.ilmi olup,
olmadigini dederlendirmek bana dedgil ilim sahibi okuyuculara diser. IImi olmaktan maksat
rivayetlerin mevsuki-yeti ise gérdiginiz gibi kitap bu konudaki en ilk ve muteber kaynaklara
dayanilarak yaziimistir.

¢+ - "Gizleyenler, horlayanlar, kutsayanlar" arasinda tarihimizi degerlendirirken "denge "yi
yakalayabildiniz mi? Evetse bizi buna nasil ikna edebilirsiniz?

- Burada dengeden 6nce sdzkonusu olmasi gereken adalet ve itidaldir. Tarihi misbet ya da
menfi niyetlerle tahrif etmek zulimdir, gercede karsi islenmis bir zulimdir. Ben
zulnietmemeye gayret ettim. Dedilse sbdzbasinda tahlil ettigim (¢ tavirda (horlayanlar,
kutsayanlar, gizleyenler) dengeyi bulmak sézliinlizde biraz horlamak, biraz kutsamak, biraz
gizlemek ve bu {¢ sugu esit ve dengeli bir bicimde islemeyi kasdetmiyorsunuz herhalde?

Burada aslolan "denge" dedil, yukarida da soyledigim gibi: "Adalet ve itidal"dir. Adil ve mutedil
bir bakis agisiyla yorumlarsaniz, tarihi olaylari kendi 6zel sartlan igerisinds_ele alip birilerine
Ovgl ya da sdévgli malzemesi yapmaktan daha cok isiami hareketin bugiinii ve yarini igin dersler
gikarirsiniz.

¢ - Ozellikle Hz. Muaviye ve Osmanli konulari kamuoyumuzun hassas oldugu konulardan. Siz her
iki konuya da giriyorsunuz. Kitabinizi okumadiklari halde bu iki konuda sizi tek yanli yargilayip
mahkum edenler bulunabilir. Kitabinizi okumamis ve okumayacak olanlar icin burada bu
konulardaki goérusiinizi kisaca 6zetleyebilir misiniz?

- Kitabim s6z ettiginiz konularin zaten bir 6zetidir. Bir soylesi cercevesine 6zetin de 6zetini nasil
sigdirabilirim? On yargilarini tabu edinen, kafa konforlarini bozmak istemeyen, bilgisini saglam
ve saglikl kaynaklara dayandirmak yerine efsane ve dedikoduya dayandiranlar her yerde, her
kesimde bulunur. Ara sira benim de kulagima geliyor. Adam okumamis ama istiklal Mahkemeleri
yargiglarindan beter bir kafa ile yargiliyor, nikim veriyor ve infaz ediyor. Bizim piyasanin bu
"keles" yargiclarim bu zulimden menedecek bir miiessesemiz maalesef yok. Allah Ra-suli'nin
buyurdugu gibi "utanmazsan istedigini yap!"

Hicbir haksizlia maruz kalmamak igin hicbir sey yapmamak gerektigi bir cagda biz
kullugumuzun omuzumuza ylkledigi sorumluluklari ala kaderi-imkan yapmaya calisiyoruz.
Yargilayanlar, mahkum edenler olacaktir. Bu tipler kitabimizi hangi miulahazalarla okuyup
okutmuyorlarsa, bu s6zlerimi de okutmayacaklardir. O halele tlli kelam etmeyelim.

¢ - Kitabinizda dikkatimizi ceken bir 6zellik de nakillerin mevsukiyeti. Kaynakcada adi gegen 29
kaynadin tiumi Arapca. Bunlardan sadece besi cagdas eserler. Bunun disinda tim nakiller
alanlarinin en muteber kaynaklarina dayanir. (Ornegin tarihte Taberi, Ibn Sa'd, Imam Azam'a



iliskin rivayetlerde Mekki; hadis rivayetlerinde Fethu'l-Bari vs.) Bu kadar zengin bir kaynak
silsilesini taramak gii¢ olmadi mi? Kitap ne kadar zamanda yazildi?

- Kitap bilindigi gibi bir arastirma mahsull. Arastirmaya dayali eserler cok emek ve zaman ister.
Bir yili askin yodun bir calisma sonucunda c¢ikti ortaya Imamlar ve Sultanlar. Biylk bil
béliminid Kahire'de kaleme aldidimiz igin kaynak hususunda zahmet cekmedik.

¢ - Amaciniz tarih yazmak mi; yoksa tarih arastirmacilarina bir bakis acisi kazandirmak mi?
Kitabinizi nereye koyacadiz? Daha gok bir tarih kitabi mi, bir distince ve dederlendirme kitabi
mi?

- Hayir, tarih yazmak amaciyla yola gcikmadik. Zaten tarihle ilgili yazdiklarimiz ve yazacaklarimiz
da formel anlamda bir tarih kitabi degildirler. Oyle olsaydi érnedin Imamlar ve Sultan-lar'da
olaylari kronolojik siraya dizer, misbet-menfi tim uygulamalari alirdik. Bizim amacimiz daha
once de soyledigim gibi cagdas islami hareketin caglaristl kadim islami hareketle bitlinlesmesi
ve bu zengin mirasi tevarlis etmesi icin temelleri bulmak. Bunun igin de tarihin "nublvvet ve
saltanat" yatagini iyi isaretlemek. Elbet muslimanlara bir tarih suuru kazandirmak da var isin
icinde. Ancak once tarihi kazanmak gerek. Tarih yeniden kaza-nilmadikga, tarih suuru hig
kazanlamayacaktir. Bizim yaptigimizin farkli yani tarihe muistekbir mantigiyla, saltanatgl bir
mantikla yaklasmamak. Tum sartlanmisliklari atip islami hareketin gelecedi icin gegmise
dalmak...

Imamlar ve Sultanlar'm salt bir tarih kitabi olmadigi bir gercek. Ne olduguna ise okuyucu karar
verecek.

¢ - Okuyuculara iletmek istediginiz bir mesaj var mi?

- Okuyucuya, kitaplara, 6zellikle tarihe kafasindaki sablonlarla yaklasmamasini tavsiye ederim.
Bazilarinin yaptigi gibi tarihi olaylar sévgi ve 6vgl malzemesi olarak degil, ibretler mesheri
olarak gérmesini tavsiye ederim. ikisi de tiiceticiliktir, dvgi karsisindakini tiiketmek, sdvgi
kendisini tiketmektir. Glnlimizde ve gelecekte bireysel ve sosyal yaralarimiza merhem olarak,
bir tecrtibe birikimi olarak gérmesini tavsiye ederim. Gegmisi bilmeyenler, gelecede saglam ve
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emin adimlarla ytriyemezler.

Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 7-22.
Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 25-26.
Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 26-28.
Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 28.
Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 29-30.
Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 30-32.
Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 32-33.

Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 33-34.
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ibn-u Abdi'I-Berr'in el-Istiab'inda naklettigi bu rivayetin benzen diger rivayetlerden de, Hz. Omer'in 'Hilafet'
makami konusunda Umeyyeogullanna karsi dikkatli davrandig\_anlasiliyor. Burada akla bir nokta takdiyor; Yine ayni
§_a|lsm [Omer (r.)] sb6zkonusu kabileye mensup Muaviye b. Ebi Sifyan'i Sam valiligine getirmesi. Ne ki, burada Hz.
Omer'in valileri Gzerindeki siki denetimini hatirlamak gerekiyor. AH (r)'nin bir vesileyle Osman (r)'a sOyledigi gibi:
"Muaviye'nin Omer'den korktugu kadar Omer'in kélesi kendisinden korkmazdi."

5

ibnU'I-Esir, el-Kamil, 111/48,49; ibn-i Sa'd, Tabakat, IH/64.
[25] Ibn-u Abdi’l-Berr, el-Istiab, I1I/596.

26 "Allah'a karsi yalan uydurandan, ya da kendisine karsi bir sey vahyedilmemisken "bana da vahyolundu."
diyenden ve "ben de Allah'in indirdigi gibi indirecedim." diyenden daha zalim kim olabilir?" el-En'am!93. _ ibn-i Kesir,
bu ayetin ibn-u Ebi Sarh hakkinda nazil oldugunu, Taberi'nin de bu gériste oldugunu séyleyerek Siiddi'den sunu
nakleder: "ibn-u Ebi Sarh diyor ki: "E§er Muhammed'e vahyolunuyorsa bana da vahyolunuyor. Eder Allah indiriyorsa
ben de onun indirdiginin mislini indirdim. Muhammed "semiln alim" dedi, ben "alimun hakim" dedim diyordu." bn-i
Kesir, Tefsir, Sabimi Muhtasari, 1/600.

B

g

ibn-i Sa'd, Tabakat, 11/141; ayrica: Ebu Davut, Siinen, "Babu'l-Hikm fi men irtedde"; Nesei, SiinenK Babu'l-
Hikm fi'l-Mirted; Hakim, Mistedrek, Kitabu'l-Medazi; ibn-i Hisam, es-Sire; ibn-i Hacer, el-Isabe.

[t

5

Taberi, Tarih, 1VI326, 327.

E

Bihari, Sahih, Kitabti Fedaili's-Sahabe, H. No: 3696,3872,3927; Mislim, Sahih, Serh-i Nevevi, Kiabu'l-Hudud
"Haddu'l-Hamr."

z

Taberi, Tarih, 1VI363.

Ayni kaynak olayin devamini séyle nakleder: "Osman dedi ki; ben utandigim igin onlarin huzuruna gikamiyorum. Cik
onlarla konu§. Mervan kapiya cikti. Oylesine bir kalabalik vardi ki insanlar izdihamdan Ustiiste yigilmiglardi. Mervan
soyle konustu: "Ne bu haliniz! Sanki yagma ve zorbalia gelmis gibisiniz, ylzlerimi asik. Sanki herkes birbirini
kulagindan tutup buraya getirmis. Sizin ne istediginizi biliyorum; siz saltanatimizi elimizden almak icin geldiniz. Defolun
buradan. Vallahi eder Gzerimize gelecek olursaniz bizden bir Emir size dinyayir zindan edecek ve glinylzl
gostermeyecek. Kit aklinizla simarmayin; dénin geldiginiz yere. Biz elimizdekini korumaktan aciz dediliz vallahi." A. g,
e., IV/362.

A.g.e. D/1363. 56

w

ibn-i Sa'd, Tabakat, VI34,35.

w

.A.g.e.,IlI/233;VI38.

W

Taberi, Tarih, JVI444; ibni'1-Esir, el-Kamil, iII/94.

w
ul

Taberi, Tarih, IVI572.

W
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A. g. e., V/10,11; ibmi'l-Esir, el-Kamil, 1111164-167.
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Taberi, Tarih, V/48.
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A.g.e.,V!77.

ipn-i Sa'd, Tabakat, iV/187.

ibn-u Abdi'l-Berr, el-istiab, 1/30-37.

Taberi, Tarih, V/456.

Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 40-64.

Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 65-70.

D

A.g.e.,V/158.

Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 70-71.



ibn-i Kesir, el-Bidaye, VIIU135.

Ipnu'l-Esir, el-Kamil, 111/275.

ibn-i Abdi'l-Berr, el-istidab, IH/380; ibn-i Kesir, el-Bidaye, VII1/137.
A. g.e.,VIW 141,142,

ibn-i Sa'd, Tabakat, V11/28,29.

ibn{'l-Esir, el-Kamil, IH/250,251; ibn-i Kesir, el-Bidaye, VIII/94.

ibn-i Sa'd, Tabakat, ViI25.

Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 72-78.

Ul
N

Taberi, Tarih, V/275.

ul
ul

A. g.e., V/253-277.

A.g.e.,V/291.

N

ibn-i Kesir, el-Bidaye, VIU/133,

Ul

Taberi, Tarih, VI330.

Ul
(o}

A.g.e., V/334.

Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 78-80.

A.g.e.,V/302.

ibna'l-Esir, d-Kamil, IHI350.

A. g. e., M/351.

[e))
D

Ibn-i Hacer, Fethu'l-Bari, Kitabu'l-Hudud, H. No: 6870 XIII1148-149.

[0)]
ul

Umu'i-Esir, el-Kamil, 1111352,

Tabeli, Tarih, V/342.
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ibni'l-Esir, el-Kamil, 111/354, 355.

[e)}

Taberi, Tarih, VI342. 86
9 Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 81-86.
Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 86-87.
A.g,e.,VI350.

A. g. e., VI456.

A,g.e.,V/459.

N

A.g.e.,V/466.

A.g.e.,V1464.

[e)}

imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 87-89.

N
N

ibn-i Kesir, el-Bidaye, VIIII224; Taberi, Tarih, VI483-495
A.g.e.,viI587,588.

H. ibrahim Hasan, Tarihu'l-islam, 1/293.

Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 90-93.

Taberi, Tarih, VI/188.
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Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 93-98.
A.g.e., VI49r.

Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 98-99.
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ibn-i Kesir, el-Bidaye, 1X1221.
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ibn-i Sa'd, Tabakat, V/34L

0
N

Ibn-i Kesir, el-Bidaye, 1X1221-227; ibni'l-Esiv, IV 1327-331.
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A. g. e., IVI330; ibn-i Kesir, el-Bidayc, 1X1209.

O

ibn-i Sa'a, Tabakat, VI333,334.

Taberi, Tarih, VI/573. 108

Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 100-108.
Kerderi, Menakibi'l-imami'l-Azam, s. 267; Mekki, Menakibit Ebi Hanife, s. 239.
Taberi, Tarih, VIII170.

A.g.e.,VIIM80,181.

A. g.e., VW186-189.

Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 108-114.
Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 114-116.

Imamalar ve Sultanlar, Mustafa ismailoglu, Denge Yayinlarn, 1/ 116-117.

—

bn-i Sa'd, Tabakat, JIII79, 1V/341, VW126-261.
ibn-i Hacer, Fethu'l-Bari, Kitabu'l-istiiabe (7), H. No: 6933, XII/303.
ibn-i Sa'd, Tabakat, 111/34.

Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 119-125.
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Asr-I saadette "tlileka" adinin dogusu séyleoldu: "Mekke'nin fethinde Allah Rasulli Kabe'nin agik kapisinda durup,
Beyt'in etrafinda toplanarak korku igerisinde meghul akibetlerini diisinen Mekke miusriklerine sordu: "Ey Mekkeliter!
Benim size ne yapacagimi saniyorsunuz?" Cevaplan, "lyi bir kardes ve iyi bir kardesin o§lusun. Senden iyilik umariz,"
oldu. Allah Rasulli buyurdu: "izheb{je-entum tuleka!" (Gidiniz, siz serbest birakilanlarsiniz.) Bundan dolay! bu insanlar
'tuleka' (saliverilmigler) diye isimlendirildi." Ze-mahseri, Kessaf, IV/239.

Taberi, Tarih, H/615.
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Ali b. Ebi Talih (r)'in sehadeti Hz. Aise'ye haber verildiginde su siiri sGyler:
"Yel asasini savurdu, asa da yerini buldu Yurduna varan yolcunun gézlen aydin oldu ibn-iSa'd,Tabakat, 111/40.

106
Taberi, Tarih, 111/208.
107 . o
Olayin ayrintilan igin bak. Taberi, Tarih, 111/218-223.
[108] A.g.e..IW209.
109] .
Ibn-i Sa’d, Tabakat, III/79; 1V/341; VII/ 126,261.
M Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 125-134.
111

Emevi yOneticilerinin bu inancini su olayda da agikga goriyoruz: "Yezid'in karisiHindbint-i Abdillah Yezid'in elinde

tuttuguHz. Hiseyin'in bagim goérince sordu: "Bu Allah Rasidi'ntin kizi Fatima'nm oglu Huseyin'in kafasi mi?" Yezid séyle
cevapladi: "Evet. Onun Uzerine yas tut. tbn-i Ziyad acele edip ona saldirdi. Allah da Hiseyin'i 6ldirdd," Taberi, Tarih,
V1465.

11
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Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 111320.
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Amniava, el-Islam ve's-Sevra, s. 226.

Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,

Denge Yayinlari, 1/ 134-150.

ibn-i Hacer, Fethu'l-Bari, Kitabu Istitabeti'i-Murteddin, XW312.

Kitira: Kelime olarak " okuyanlar" anlamina

Hacer de bit anlami tercih etmektedir.
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gelir. Hicri 1. asirdaki kullanimi ise bu anlami tasimamakta.
Kelimenin semantigini arastir-digtmizdailkdénemlerde'kutra'terimidahagok'muttakialim'yerine kullaniimaktadir. Ihn-i

ibn-i Hacer, FetInt'i-Bari, K'ttabu Isfifabeti'l-Murteddin, XI!/315-325.

imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
Belazuri, Futihu'l-Buldan, s. 387.
imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
Mekki, Menakibu EbiHanife, s. 240.
Kerderi, Menakibu'l-Jmami'l-A'zam, s. 267.
Mekki, Menakib-1 Ebi Hanife, s. 239.
Taberi, Tarih, VII357,358.
Iimamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
M. Ebu Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-Islamiyye
Taberi, Tarih, VII/537-546.
A. g. e., VII/552-608. 202
Kerderi, a. g. e., s. 344.
A. g. e., s. 345.

A. g. e., s. 345.

Denge Yayinlari, 1/ 150-156.
Denge Yayinlari, 1/ 156-160.
Denge Yayinlari, 1/ 160-164.
Denge Yayinlari, 1/ 167-168.
Denge Yayinlari, 1/ 168-170.
Denge Yayinlari, 1/ 170-172.
Denge Yayinlari, 1/ 173-174.
Denge Yayinlari, 1/ 174-176.
Denge Yayinlari, 1/ 176-180.

Denge Yayinlari, 1/ 181-182.

Denge Yayinlari, 1/ 182-184.

190

Denge Yayinlari, 1/ 185-197.

, S. 350.

Mekki, a. g. e., s. 440; Kerderi, a. g. e, s. 301.

Mekki, a.g.e., s.428.

A.g.e., s. 191.

A.g.e., s. 191.

Kerderi, a. g. e., s. 296.

imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu,
Mekki, a. g. e., s. 191.

A. g.e., s. 428.

A. g.e., s. 428.

Denge Yayinlari, 1/ 197-209.



A. g.e., s. 429.

A. g. e., s. 429,430.
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imam, Abbasiler désneminde, Bagdat insa edilirken insaat malzemeleriyle ilgili hesap-kitap islerini

(Cessas'sarttan'igi diyor) fahri ola-rak Ustlenmisti. Bu bir memuriyet dedildi ve imamin bu konudaki. tavriyla da

celismiyordu. Kaldi ki Cessas, bu gérevi de kabullenmedigini séylayor.

Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 209-215.
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Mekki, a. g. e., s. 508.
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Kerderi, a. g. e., s. 488.
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Imamalar ve Sultanlar, Mustafa ismailoglu, Denge Yayinlar, 1/ 217-222.
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Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 223-228.
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Ebu Davut, Kitabu't-Afelahtm, bab: 17, Tirmizi,Kitabu'l-Fitenbab:
2, Nesei, Kitabu'l-Bta, bab: 36.
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Nesei, bab: 37, VIII161.
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A. g. e., bab: 35, VII! 160.
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Kenzu'l-Ummal, H. No: 14876, VI/67.
A. g. e., H. No: 14888, VII7O.
Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 229-231.

Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 231-235.

Kerderi, a. g. e., s. 296.
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Taberi, Tarih, VHI560.
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Buhari, Sahih (ihn-i Hacer serhi), Kitabu'l-Hudud, H. No: 6830,
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Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 235-239.
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Cessas, Ahkamti'l-Kur'an, 1186.
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A. g.e., i/86.

A. g. e.,1/85. 242

Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 239-242.
A. g. e., I11319,320.

A. g, e., 11/320.

Muhammed Ammara, Mitslimiine Sevvar, s. 154,155,
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Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 1/87. 248
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A. g.e. U/320,321.
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Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 246-249.
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Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 251.
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21-22 Haziran 1991 tarihli Mitti Gazete 'de yayinlanmistir.
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Imamalar ve Sultanlar, Mustafa Ismailoglu, Denge Yayinlari, 1/ 253-259.



